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Poklonicka putovanja: antropolosko istraZivanje predstava o manastirima Srpske

pravoslavne crkve kod poklonika na pocetku 21. veka

Sazetak: U ovoj doktorskoj disertaciji bavim se problematizacijom predstava 0 manastirima
kod poklonika Srpske pravoslavne crkve. Polazeéi od Cinjenice da je naSe razumevanje
stvarnosti posredovano kulturom uslovljenim predstavama, Zelela sam da ispitam proces
konstrukcije predstava o manastirima SPC. Za okvir ovog proucavanja uzeta su organizovana
poklonicka putovanja, buduci da je tu re¢ o slozenoj interakciji razlicitih aktera (organizatori
putovanja/vodi¢i, monastvo i poklonici) koji, svako na svoj nacin, pokazuju interes za
instituciju manastira. Tokom poslednjih nekoliko decenija u Srbiji ovaj vid poklonistva
postao je veoma popularan i masovan. Organizovanim poklonickim putovanjima, s jedne
strane, pristupam kao nacinu putovanja, a sa druge, kao nacinu prenosa i $irenja informacija 0
manastirima Srpske pravoslavne crkve, gde se uocava izvesna mogucénost kontrolisanja
diskursa o manastirima, ali i o pravoslavlju uopste. Takode, ona mogu biti posmatrana kao
okvir unutar koga dolazi do konstruisanja i razmatranja osnovnih paradigmi srpskog
pravoslavlja: razli¢iti akteri razmenjuju sopstveno iskustvo i znanje o manastirima
ucvrséujudi ili preispitujuéi postoje¢e modele verovanja i praksi. Putovanje u grupi do
poklonickog odredista ispunjeno je odredenim, ne nuzno religijskim sadrZajem — istorijskim
podacima 1 priCama, promovisanjem odredenog sistema vrednosti 1 miSljenja, zatim
definisanjem prakse vezane za odevanje i ponasanje, politiCkim stavovima, ali i tumacenjem
onoga §$to su poklonici ¢uli, videli i doziveli.

Fokusirajuci se na organizovana poklonicka putovanja Zelela sam da utvrdim na koji
naCin su manastiri, kao naj¢eS¢a hodocCasnicka odrediSta Srpske pravoslavne crkve,
predstavljeni na ovim putovanjima od organizatora putovanja i predstavnika Srpske
pravoslavne crkve, da otkrijem da li postoji usaglasenost diskursa u nacinu na koji se o njima
govori, kao i kakav je individualni odgovor na ponudene ili nametnute predstave koje dolaze
sa institucionalnog nivoa. Glavni zadaci istrazivanja bili su, najpre, da se uradi formalna
analiza poklonickih putovanja u savremenom periodu. To je podrazumevalo da se takva
putovanja detaljno opiSu, uz stvaranje idealnog modela takvih putovanja, da se prepoznaju
njihovi glavni elementi i faze, kao i da se prepoznaju i opiSu funkcije i meduodnos svih
elemenata. U tom smislu, kao najznacajniji, ali 1 najmanje poznati faktori, izdvajaju se
organizatori putovanja, koji se javljaju 1 kao medijatori, ali i kao autoriteti i pokretaci

procesa, koji imaju sposobnost i mo¢ da kontroliSu ceo proces, a samim tim i nacin i



intenzitet dozivljavanja 1 predstavljanja manastira. Istrazivanja su vrSena sa ciljem da se
sagledaju znacaj i uloga koje ova putovanja imaju u proizvodnji i distribuciji narativa o
razli¢itim manastirima Srpske pravoslavne crkve, tj. da se proveri kakva je uloga poklonic¢kih
putovanja u konstruisanju predstava 0 manastirima Srpske pravoslavne crkve kod poklonika.
Doktorska disertacija se zasniva na etnografskim istrazivanjima vrSenim u periodu izmedu

2013. i 2019. godine.

Kljuéne reci: poklonicka putovanja/hodocas¢a, manastiri Srpske pravoslavne crkve,
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Pilgrimages: An anthropological research into pilgrims’ perceptions of Serbian

Orthodox Church monasteries in the early 21st century

Summary: In this doctoral dissertation, | deal with the problematization of perceptions of
monasteries among the pilgrims of the Serbian Orthodox Church. Starting from the fact that
our understanding of reality is mediated by culture-conditioned ideas, | wanted to examine
the process of constructing perceptions of the monasteries of the Serbian Orthodox Church.
Organized pilgrimages were taken as the framework of this study, since it is a complex
interaction of different actors (tour operators and guides, monks and pilgrims) who, each in
their own way, show interest in the monastic institution. This type of pilgrimage has become
very popular and widespread during the last few decades in Serbia. On the one hand, |
approach organized pilgrimages as a way of traveling and on the other hand, as a way of
transmitting and disseminating information about the monasteries of the Serbian Orthodox
Church. In other words, there is a certain possibility of controlling the discourse about
monasteries, but also about Orthodoxy in general. Likewise, pilgrimages can be seen as a
framework within which the basic paradigms of Serbian Orthodoxy are constructed and
considered: different actors exchange their own experience and knowledge of monasteries,
consolidating or reexamining the existing models of beliefs and practices. The group trip to
the pilgrimage site is filled with certain, not necessarily, religious content - historical data and
stories, promoting a certain system of values and opinions, defining practices related to the
dressing and behavior, political attitudes, and also with interpreting what pilgrims heard, saw
and experienced.

By focusing on organized pilgrimages, | wanted to determine how monasteries, as the most
common pilgrimage destinations of the Serbian Orthodox Church, are represented in these
trips by tour operators and representatives of the Serbian Orthodox Church, to reveal if the
discourses of pilgrimages are harmonized, as well as what is the individual response to the
offered or imposed ideas that come from the institutional level. One of the main tasks of the
research was to make a formal analysis of pilgrimages in the modern period. This meant
describing such trips in detail, creating an ideal model thereof, identifying their main
elements and phases, and identifying and describing functions and interrelations of all the
elements. In this respect, travel operators stand out as the most important, but also the least
known factors. They also appear as mediators, as well as authorities and initiators of the

process, with the ability and power to control the whole process, and thus the intensity and



the way in which others experience and represent the monasteries. The purpose of research
was to understand the significance and role that these trips have in the making and
distribution of narratives about different monasteries of the Serbian Orthodox Church, i.e. to
verify the role of pilgrimages in constructing notions about the monasteries of the Serbian
Orthodox Church among pilgrims. The doctoral dissertation is based on ethnographic
research conducted in the period 2013-20109.

Keywords: pilgrimages, monasteries of the Serbian Orthodox Church, perceptions of
monasteries, pilgrims, Serbia.

Scientific field: ethnology-anthropology
Scientific subfield: anthropology of pilgrimage
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1. UvOD

Kraj dvadesetog veka u Srbiji je, izmedu ostalog, bio obelezen i jednim fenomenom
koji je na izvestan nacin proSao nedovoljno zapazeno u srpskoj antropologiji. Re¢ je o
organizovanim pokloni¢kim putovanjima, kojima se u Srbiji tek poslednjih godina poklanja
neSto veca nauCna paznja. Ovaj fenomen, ili ova praksa, naravno, najviSe se proucava u
sklopu Sireg istrazivanja religioznosti u Srbiji, budu¢i da je njeno osnovno manifestno
obelezje religijsko. Medutim, kao §to se to pokazalo i za mnoge druge pojave i procese u
proslosti, organizovana pokloni¢ka putovanja ne mogu biti sagledana iz jednog ugla buduci
da zahvataju viSe dimenzija drustvenog Zivota.

Razvoj ove prakse poklopio se sa periodom revitalizacije religije u Srbiji i krajem
ideoloske ere u kojoj je religija bila potisnuta iz javnog Zivota. Revitalizaciju religije,
povratak religije ili povratak religiji, povecanje broja deklarisanih vernika u Srbiji, pratio je
jos§ jedan proces — (re)sakralizacija prostora. To je znacilo da je naporima vernika, nadleznih
episkopa i lokalne zajednice, u gotovo svim eparhijama Srpske pravoslavne crkve (SPC)
doslo do podizanja novih ili obnove starih crkava i manastira, uredenja manastirskih konaka 1
porti, podizanje kapela kod manastirskih izvora 1 sredivanja monaskih groblja. Do novih 1
obnovljenih hramova Srpske pravoslavne crkve organizovane su grupne posete vernika, koje
su pored duhovnog znacaja za poklonike, imale i ekonomski znacaj za manastire u fazi
obnove.

Pre no $to je doSlo do razvoja organizovanih poklonickih putovanja kakva danas
poznajemo 1 koja su poklonicima olakSala dolazak do velikog broja manastira SPC, ona su
uglavnom vrSena individualno ili porodi¢no. Do hodocasnickog odredista se stizalo na
nekoliko nacina. U bliZze manastire se nekada putovalo peske; do onih udaljenijih se putovalo
vozom 1ili autobusom do stanice najblize manastiru odakle se put nastavljao peSke do
manastira; a, nesto rede se dolazilo automobilom i auto-stopom. lako se mogu naci
svedocanstva da je bilo organizovanih hodocas¢a jo§ tokom sedamdesetih godina dvadesetog
veka, ona su bila retka i sporadi¢na, vezana za jedan manastir ili jednu oblast. U tom periodu
organizovana hodocas¢a su viSe predstavljala pionirski pokuSaj sveStenika da svojim
parohijanima priblize duhovni Zivot u manastirima, nego §to je bila institucionalizovana
praksa koja se javila kao odgovor na potrebe vernika. O tim hodoca$¢ima, medutim, ne

postoji istraZivanje niti pisane studije sa kojom bi bilo moguce uporediti savremena



istrazivanja ili krenuti od nje, ve¢ se moramo osloniti na se¢anja pojedinaca i1 posredne i retke
pisane, sistematizovane podatke o hodocaS¢u tokom dvadesetog veka.!

Uzimajuéi u obzir o€igledan i konstantan porast broja poklonika u manastire SPC
poslednjih decenija jedno od glavnih pitanja za razmisljanje i istrazivanje jeste zbog Cega
toliki broj vernika odlazi na hodocas¢e? Na koji nain biraju hodocasnicka odredista i
organizatora putovanja, odnosno kako se prepoznaju mesta na koja u tom smislu treba
putovati? Ko i kako moze da neka mesta oznaci kao sveta? Da li poklonici prvo odlucuju da
krenu na poklonicko putovanje, da bi zatim konkretan manastir izabrali na osnovu aktuelne
ponude organizatora putovanja, ili od samog pocetka imaju zelju da posete samo jedan
konkretan manastir, pa u skladu sa tom Zeljom biraju organizatora? Sta poklonici oéekuju da
¢e nadi, osetiti ili saznati na odredi$nim tackama svog putovanja? Da li to znaci da nisu sva
mesta na ovom svetu jednako pogodna za susret sa svetim? Sa kakvim predstavama poklonici
tamo krecu, a sa kakvim se predstavama vracaju? Odgovori na ova pitanja ukljucuju procese
zamiSljanja, oCekivanja i saznavanja. Oni moraju po¢i od ideje koja postoji ,,u glavama”
poklonika, S$to zna¢i da bavljenje hodocas¢em, izmedu ostalog, zahteva bavljenje
predstavama koje ljudi imaju o manastirima.

Manastiri SPC kao hodocasni¢ka odredisSta izabrani su iz dva razloga. Prvi se odnosi
na njihovu zastupljenost u ponudi domacih organizatora poklonickih putovanja. lako postoje
organizatori koji vode poklonike do pokloni¢kih odrediSta u Rusiji, Grckoj, Bugarskoj,
Gruziji, Rumuniji, Jermeniji i Svetoj zemlji, manastiri SPC koji se nalaze u Srbiji, Bosni i
Hercegovini, Crnoj Gori, Hrvatskoj i Madarskoj, ¢ine najznacajniji deo ukupne ponude. To je
sasvim razumljivo: ona su jeftinija i stoga vec¢ini poklonika dostupnija od putovanja do Rusije
ili Svete zemlje na primer, traju kratko i najceS¢e se organizuju tokom vikenda, pa ne
zahtevaju posebnu organizaciju i slobodno vreme. U ponudi organizatora se mogu naci i neke
crkve, medutim, najveci broj odredista ¢ine manastiri i zbog toga je njima posvecena veca
paznja nego crkvama. Drugi razlog zbog koga su manastiri kao poklonicka odredista izabrani
za istrazivanje jeste taj Sto je re¢ o objektima sa vrlo izrazenim simbolickim sadrzajem, koji
Cesto reprezentuju stvari koje ne moraju imati veze sa primarnom funkcijom manastira
(omogucavanje monasima da vode zivot izdvojen od Sireg drustva).

U nastojanju da definiSem motive poklonika za posetu manastirima bilo je vazno

razumeti na koji nacin poklonici vide 1 dozivljavaju manastire, pa predmet ove doktorske

! Jedan od takvih primera jesu knjige ,,Tragovima hris¢anske duse i ljudskog srca” (Milovandevi¢ 1991) i

,.Duhovne reéi” (Celikovié 2001) koje su objavljene nakon brojnih putovanja poklonika okupljenih oko crkva
Svete Trojice iz Gornjeg Milanovca.



disertacije jesu njihove predstave 0 manastirima. Jedan od glavnih ciljeva istrazivanja bio je
definisanje ili sistematizacija osnovnih ili preovladujucih predstava 0 manastirima SPC kod
poklonika. Drugi cilj je bio da se utvrde faktori koji dovode do aktuelnog obrasca
,zamiSljanja” manastira. To znaci da treba prepoznati, izdvojiti, definisati i sistematizovati
relevantne faktore koji su uticali na formiranje skupa preovladujucih predstava o manastirima
koje danas nalazimo kod poklonika. I, na kraju, cilj je bio da se proveri koliko predstave o
manastirima uticu na razli¢ite obrasce ponaSanja, odnosno na ritualnu praksu tokom
poklonickih putovanja.

Organizovana pokloni¢ka putovanja posmatram S jedne strane, kao racin kretanja,
prenosa i Sirenja ideja o manastirima Srpske pravoslavne crkve, a sa druge, kao oblik
prostornog ponasanja kKoje ima za cilj da poveca Sanse vernika da dodu u dodir za sferom
svetog. Ona su vazna zbog toga $to je putovanje do hodocasni¢kog odredista ispunjeno
odredenim sadrzajem — istorijskim podacima i pri¢ama, promovisanjem odredenog sistema
vrednosti i misljenja, zatim definisanjem prakse vezanom za odevanje i ponasanje, ali i
interpretacijom onoga $to su poklonici ¢uli, videli i doziveli.

Fokusiraju¢i se na pokloni¢ka putovanja, zelela sam da utvrdim na koji nacin su
manastiri kao naj¢eS¢a hodocasni¢ka odrediSta Srpske pravoslavne crkve predstavljeni na
ovim putovanjima od strane organizatora i monaha/monahinja SPC, da otkrijem da li postoji
usaglasenost diskursa u nacinu na koji se govori o manastirima (od strane organizatora
putovanja, predstavnika SPC i poklonika), a posebna paznja posvecena je individualnim
narativima i percepciji manastira kod poklonika. Sa druge strane, Zelela sam da proverim
koliko nalin reprezentacije i1 pri¢e o manastirima uti¢u na percepciju poklonika kao i na
njihovo religijsko ponasanje. IstraZzivanje nuzno dotice 1 identitetska pitanja, imaju¢i u vidu
koliko su verski i etni¢ki/nacionalni identitet vernika Srpske pravoslavne crkve isprepletani i
koliko ih je ponekad tesko razgraniciti.

Tokom istrazivanja sam proveravala vise hipoteza: 1) organizovana poklonicka
putovanja predstavljaju polje interakcije unutar koga razliciti akteri vr$e distribuciju narativa
1 predstava o manastirima; 2) organizovana poklonicka putovanja omogucéavaju Srpskoj
pravoslavnoj crkvi da uspostavi ,.kontrolu® nad diskursima o manastirima i da ujednaci
predstave, znanje i prakse u njima; 3) predstave 0 manastirima su proizvodi nastali iz
medudejstva veCeg broja faktora (istorijskih prilika, politickih faktora, interesa razliCitih
institucija i pojedinaca, kao i individualnog iskustva); 4) predstave 0 manastirima su relativno

nezavisne od predstava koje vernici imaju o pravoslavlju uopste; 5) predstave o manastirima



SPC su mahom pozitivne, budué¢i da manastiri predstavljaju gotovo jedinu institucionalnu ali

1 kulturnu vezu sa prethodnim fazama razvoja srpske drzave i srpske nacije.

Doktorska disertacija se zasniva na etnografskim istrazivanjima vrSenim u periodu
izmedu 2013. 1 2019. godine. Istrazivanje je podrazumevalo uces¢e u grupnim pokloni¢nim
putovanjima u oko pedeset manastira Srpske pravoslavne crkve koji se nalaze na prostoru
centralne, isto¢ne i jugoistoéne Srbije, Kosova i Metohije, Crne Gore i Hrvatske. Tokom
istrazivanja prikupljani su podaci o reprezentaciji i1 percepciji manastira za vreme
pokloni¢kog putovanja. Za svako putovanje belezeni su manastiri koji su poseceni, nac¢in na
koji su prezentovani u toku puta kao 1 ono $to su sami poklonici govorili o manastirima pre,
za vreme i nakon posete manastiru. Na taj nacin bilo je moguce uociti razliku u interpretaciji
manastira od strane razli¢itih aktera. Manastiri Srpske pravoslavne crkve koje sam obisla
birani su prvenstveno na osnovu stepena posecenosti (Sto se obi¢no podudaralo sa tim koliko
se ¢esto mogu nac¢i u ponudi organizatora). Do podataka sam dolazila upotrebom metoda
opservacije sa participacijom i polustrukturiranog intervjua, ali i zahvaljuju¢i neformalnoj

konverzaciji koju sam vodila sa svojim saputnicima.

**k*

Doktorska disertacija sastoji se od osam poglavlja u kojima se problematizuje praksa
poklonickih putovanja u manastire Srpske pravoslavne crkve u savremenom periodu i to tako
da je sa jedne strane vrSeno istrazivanje reprezentacije manastira tokom putovanja, a sa druge
istrazivanje percepcije manastira kod poklonika. Kroz poglavlja ove disertacije zelela da
pokazem kako poklonici — razli¢iti u pogledu pola, obrazovanja, zanimanja, materijalnog
statusa, ali iz iste kulturne sredine — predstavljaju, narativizuju i konstruiSu svoj boravak u
manastirima i same manastire, bez obzira na motiv odlaska na pokloni¢ko putovanje.

U prvom, uvodnom poglavlju, definisani su predmet i cilj istrazivanja. Ovo poglavlje
sadrzi podpoglavlja u kome je napravljen istorijski osvrt na praksu pravoslavnih hodocas¢a u
Srbiji kroz vekove koji ¢e nam pomoc¢i da hodoc¢as¢e posmatramo u dijahronijskoj perspektivi
I da mnoge predstave o manastirima kontekstualizujemo. Ovaj deo disertacije je znacajan i
kao osnova za razumevanje prakse hodo¢as¢a u savremenom periodu, i za poredenje ove
prakse pre i1 nakon razvoja prakse organizovanih hodoca$¢a tokom osamdesetih godina
dvadesetog veka. U uvodnom delu su izlozeni i javni diskursi o manastirima, kako bi se

videlo na koji nacin se danas pise ili govori o manastirima SPC u javnom prostoru u Srbiji.

4



U drugom poglavlju predstavljen je teorijsko-metodoloski okvir rada u kome su
definisani osnovni pojmovi kojima se bavim u disertaciji, zatim najvaznije antropoloske
teorije pomocu kojih definiSem kontekst istrazivanja, tj. poklonicka putovanja, ukazujuéi pri
tom na specificnosti pravoslavnih hodocas¢a koja u radu istrazujem. Pored toga, u ovom
poglavlju je detaljno opisan metodoloski postupak prikupljanja i analize prikupljenog
materijala.

U tre¢em poglavlju pod nazivom ,,Drustveno-politicki kontekst razvoja organizovanih
poklonic¢kih putovanja u Srbiji” definisani su najvazniji drustveni, politicki i ekonomski
procesi i promene koje su dovele do razvoja prakse organizovanih hodo¢as¢a kakva danas
poznajemo. Predstavljanje ovih promena neophodno je za razumevanje konteksta u kome
krajem dvadesetog veka dolazi do otvorenijeg ispoljavanja religioznosti pripadnika Srpske
pravoslavne crkve i do instrumentalizacije prakse hodoc¢aséa od strane razli¢itih organizatora.

Sa cetvrtim poglavljem pod nazivom ,,Pokloni¢ka putovanja u manastire Srpske
pravoslavne crkve” zapodinje prezentacija i interpretacija etnografske grade koja je
prikupljena tokom istrazivanja. Prvi deo ovog poglavlja bavi se reprezentacijom manastira
tokom poklonic¢kih putovanja. Zbog toga je u ovom delu detaljno opisano ko su organizatori
pokloni¢kih putovanja, na koji nacin se organizuju pokloni¢ka putovanja, Sta je cilj ovih
putovanja, koji narativi se koriste za opis manastira, a takode je stavljen naglasak na razliku
koriS€enih narativa izmedu aktera koji ucestvuju u ovom procesu (vodia, monastva i
poklonika). U ovom delu poglavlja napravljena je tipologija poklonika, kako bi se pokazalo
da nije re¢ o homogenoj grupi vernika, ve¢ se na osnovu viSe kriterijjuma moZze napraviti
podela medu njima. Paznja je posvecena ulozi koju poklonicka putovanja imaju u prenoSenju
hriS¢anskih poruka, Sirenju verskog znanja 1 razmeni religijskog iskustva. Takode, znacajna
paznja je usmerena na sporedne ili nereligijske funkcije koje pokloni¢ka putovanja imaju u
Sirem drustvenom kontekstu, a ne samo za poklonike Srpske pravoslavne crkve.

U narednom, petom poglavlju pod naslovom ,,Predstave poklonika o manastirima
Srpske pravoslavne crkve” bavim se percepcijom manastira od strane poklonika. Ovo
poglavlje je nastalo analizom odgovora ispitanika na pitanja iz intervjua i u njemu su izlozene
predstave koje poklonici imaju o manastirima Srpske pravoslavne crkve. Ovde pokazujem na
koji nacin i u kojoj meri poklonici primaju poruke koje im ,,8alju” vodici i monastvo, a koje u
znacajnoj meri uti¢u na nacin na koji poklonici percipiraju odredene manastire, na razlike u
nivou znacaja koji se pripisuje manastirima i posledi¢no, na razliku u pose¢enosti manastira.
U poglavlju je izneto Sest razlicitih predstava 0 manastirima koje dominiraju kod poklonika,

mada kod njih moZe biti prisutna i kombinacija vise predstava. Ovo poglavlje se, kao i
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prethodno, sastoji od vise celina (podpoglavlja) u okviru kojih sam, pored predstava, Zelela
da odredim na koji nain se percipira razlika izmedu manastira i crkava; da prikazem
paradoks koji postoji u percepciji manastira i monastva koji u nekim sluc¢ajevima mogu biti
percipirani kao nerazdvojni delovi celine, a u nekim slu¢ajevima potpuno nezavisno jedno od
drugog; i, na kraju, analiziram uticaj predstava o manastirima na odabir poklonicke
destinacija.

Sesto poglavlje, veé¢ u naslovu ,,Percepcija hijerarhije manastira Srpske pravoslavne
crkve” otkriva glavno pitanje kojim se bavim u ovom delu disertacije. Poglavlje se tematski
nadovezuje na prethodno, s tim §to ovde problematizujem uticaj predstava na
konceptualizaciju manastira kao ,,manjih” i ,,ve¢ih svetinja”. Ova razlika proizlazi iz
Cinjenice da razli¢iti parametri definiSu ,,svetost” manastira, te je u ovom poglavlju bilo
neophodno da se oni prepoznaju, izdvoje i definisu.

Sedmo poglavlje, pod nazivom ,,Konstruisanje ’identiteta’ manastira”, posveceno je
pitanju kreiranja specifi¢nih ,karakteristika” manastira po kojima je prepoznatljiv. Ovo
pitanje se nametnulo tokom istrazivanja usled Cinjenice da poklonici odredene manastire
percipiraju na isti ili slican nacin 1 svrstavaju ith u odredene ,kategorije”. Pored toga, delovi
poglavlja su posveceni podizanju novih manastira i odnosu poklonika prema toj praksi, zatim
ulozi 1 znacaju suvenira koji se kupuju tokom poklonickih putovanja i na kraju, razlikama u
praksi koju poklonici izvode tokom boravka u razli¢itim manastirima.

U poslednjem, osmom poglavlju, ¢iji je naslov ,Manastiri i (verski) turizam”
problematizovala sam pitanje odnosa poklonickih putovanja i (verskog) turizma u Srbiji. Ovo
poglavlje ima zaseban teorijski okvir i nastalo je sa ciljem da se ispita mogucénost jasnog
razgrani¢enja dva savremena fenomena, kao i da se da doprinos razumevanju vrlo propusnih
granica izmedu njih.

Na kraju, u zavr$nim razmatranjima sumirani su rezultati i zakljucci iz prethodnih
poglavlja, sa posebnim osvrtom na procenu realnog uticaja koji poklonicka putovanja imaju u

oblikovanju predstava o manastirima Srpske pravoslavne crkve.



1.1. Praksa hodoc¢asca u Srbiji: istorijska perspektiva

Praksa hodocas¢a kroz istoriju, iako nije direktno povezana sa temom doktorske
disertacije, vazna je za razumevanje interpretacije ove prakse u savremenom periodu.
Predstavnici Srpske pravoslavne crkve kao i organizatori pokloni¢kih putovanja danas Cesto
pominju hodocas¢a kao ,.tradicija koja je u duhu naSeg naroda” i kao ,kontinuitet” sa
praksom srednjovekovnih hodocas¢a. Iz tog razloga ¢e ovde biti iznete najvaznije
karakteristike hodoc¢as¢a u srpskim zemljama od kasnog srednjeg veka do savremenog
perioda, ¢ime Zelim da pokazem da je ova praksa od svog nastanka bila determinisana, osim
liénim motivima, 1 drugim faktorima koji su odredivali ko putuje, na koji nacin i do kojih
odredista. Iako unutrasnji razlozi danasnjih poklonika mogu biti isti kao nekada, na¢in na koji
se ova praksa danas organizuje i lakoca sa kojom se danas odlazi na ova putovanja tesko da je

bila zamisliva ¢ak i pre pola veka.

Srednji vek. Pocetak pokloni¢ke prakse kod Srba vezuje se za Savu Nemanjic¢a koji je
svojim putovanjima u Svetu zemlju, priblizio Srbima hodocasnicka odredista srednjeg veka.
Ubrzo nakon njega i drugi predstavnici vlastele poceli su da odlaze na poklonjenje nekom
svetom mestu (Stojanovi¢ Nikac 2007). Znacaj koji je pridavan poklonistvu moze se videti iz
¢injenice da su oni koji nisu bili u moguénosti da putuju slali darove ili novac po drugim
hodocasnicima (v. Puzovi¢ 2012). Srbi su u Palestini imali 1 svoje manastire u kojima su
boravili za vreme hodocasca (isto). Srednji vek je bio doba kada su osim vladara putovali
predstavnici crkve, trgovci, zanatlije 1 umetnici. Mnoge manastire su posecivali vladari tokom
obilaska drzave. Oni su u manastire dolazili za vreme velikih verskih praznika, a vladarske
posete su se narocito ofekivale u njihovim zaduzbinama i manastirima u kojima su pocivale
mosti “svetorodnih predaka” (Popovi¢, Timotijevi¢ i Ristovi¢ 2011, 35). U manastirima su za
ktitora, vladara, visoku svetovnu i crkvenu vlastelu postojali odredeni prostori namenjeni
njihovom boravku u manastiru (isto, 36). Odlazak na hodocas¢e, kako svetim mestima na
prostoru tadasnje Srbije, tako 1 onima u drugim zemljama, bio je jedan od glavnih pokretaca
ljudi tokom srednjeg veka. Srbi su putovali peSice, na konju, zapregom i brodom
(Marjanovi¢-DuSani¢ i Popovi¢ 2004, 16). Putnici iz srpskih zemalja srednjeg veka putovali
su do svetih mesta, ne uvek iz verskih razloga. NebojSa Por¢i¢ navodi primer da su ,,u drugoj
polovini 13. veka pismonoSe kralja Dragutina i njegove majke Jelene Cesto prevaljivale put
od Srbije do pustih predela Palestine, noseci pitanja svojih gospodara za tamoSnje monahe-

isposnike koji su vazili za mudre ljude, sposobne da savetima ukazu vernicima na put
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spasenja” (Por¢i¢ 2004, 185). Sveti Sava je u dva navrata proputovao Palestinu i Egipat,
uspostavljajuci veze izmedu srpske crkve i ,,tamos$njih rasadnika pravoslavne vere” (isto).
Njegova putovanja su pored unutraSnjeg, verskog karaktera, bila organizovana i radi
povezivanja samostalne srpske crkve sa tamo$njim uglednim pravoslavnim srediStima, kao i
pribavljanja relikvija koje ¢e biti prenete u Srbiju (Porc¢i¢ 2004, 192).2

Hodocas¢a su, ne samo u srpskim zemljama, ve¢ u celoj Evropi predstavljala
najrasprostranjeniji vid (privatnog) putovanja. Ona su preduzimana iz ,zelje vernika da
odlaskom na mesta koja su smatrana narocito svetim dozive duhovno prociséenje i pronadu
spas od muka koje su ih zadesile na ovom ili koje bi ih mogle zadesiti na onom svetu” (Por¢i¢
2004, 191). Cilj je bio da vernici vide istorijska mesta povezana sa svojom religijom ili da se
blize upoznaju sa mestima koja je posetio Isus, koja su povezana sa njegovim zivotom i
biblijskim dogadajima ili pak sa Zivotom drugih velikih hrig¢anskih svetitelja i podviznika.?
Medutim, ova putovanja nisu bila dostupna svim slojevima drustva. Iz hodocasnickih
putopisa, od Eterijinog hodocas¢a (Eterija 4. vek) i kasnijih, napisanih od srednjeg do pocetka
dvadesetog veka, mogu se nazreti teSkoce sa kojima su se poklonici sretali. Bile su to pljacke
1 napadi razbojnika/gusara, lo$i vremenski uslovi 1 nepogode (Sto je bilo narocito vazno za
one koji su i§li brodom), kao i bolesti koje su sustizale poklonike u toku puta.* Odlazak na
hodoc¢as¢e do udaljenijih svetilista, poput onih u Svetoj zemlji i Svetoj gori, iziskivao je
znaGajna finansijska sredstva.” Oni vernici koji nisu mogli da posete Jerusalim ili Palestinu
odlazili su na druga odredista. To su najc¢esce bili grobovi svetih vladara 1 svetitelja, kao 1
manastiri i isposnice u kojima su se mogli na¢i podviznici i postovani monasi koji su jo§ za

Zivota smatrani svetim ljudima (Porci¢ 2004, 192).

% Sa pokloni¢kog putovanja u Jerusalim 1234/5. godine Sveti Sava je pisao igumanu manastira Studenica
Spiridonu: ,,(...) I ako mi Bog da i malu mo¢, i¢i ¢u u Aleksandriju k patrijarhu, da se poklonim svetome Marku.
I otuda éu u Sinajsku Goru, i kada se vratim, ako budem u Zivotu i Bog dade, do proleéa ¢u biti kod Vas”
(Jovanovic¢ 2007, 44).

® Nakon 3to je doslo do raskola hrigéanstva na Isto¢no i Zapadno, mnoga hodocasnitka odredista, prvenstveno
ona u Rimu u kome su se nalazili rani hris¢anski mucenici, ostala su nedostupna isto¢nim hris¢anima. To je
uticalo na pravoslavne vernike da se jo§ viSe okrenu svetiliStima na istoku, prvenstveno u Carigradu. Medutim,
dolazak krstasa u Carigrad rezultirao je time da su mnoge relikvije uzete i poslate u Zapadnu Evropu, dok je
pravoslavnim hri§¢anima Cesto uskra¢ivan pristup Svetoj zemlji. Kada su Osmanlije zauzele Konstantinopolj
1453. godine, menjajuci ime u Istanbul glavne crkve su pretvorili u dzamije, pa je centar isto¢nog pravoslavlja
prebacen u Gréku, na Balkan, Rusiju i jugoistoénu Evropu, gde uglavnom ostaje do danas (Davidson and Gitlitz
2002, 153-154).

* Dosavsi prvi put u Jerusalim, Sveti Sava je ,,zaboravio trudove i dosade i skrbi i pecali koji su se dogodile na
putu” (Por¢i¢ 2004, 216-217).

> Poklonici su sa sobom nosili veliki novac koji im je bio neophodan za dugotrajna putovanja, za darivanje
hramova u Svetoj zemlji i za kupovinu poklona za porodicu. Osim svog novca, poklonici su nosili novac onih
koji nisu bili u moguénosti da putuju. Zbog toga su Cesto bili meta pljackasa ili gusara ako su putovali brodom
(Jovanovi¢ 2007, 8).



Pokloni¢ka odredista u pravoslavnoj tradiciji obi¢no su (bila) povezana sa zivotom
nekog svetitelja ili su to mesta gde se nalazila neka ikona za koju se verovalo da je
Cudotvorna. Takode, ,,sveti ljudi”, uglavnom monasi, privlacili su hodocasnike tokom svog
zivota. Takvih monaha je bilo mnogo Sirom pravoslavnog sveta i uglavnom su poznati kao
starci.® Oni su bili savetnici i harizmati¢ni duhovni vodici, a ponekad su uzivali ogroman
politicki, kao i religijski uticaj. Nakon njihove smrti manastiri u kojima su boravili nastavili
su da budu hodocasnicka odredista. Istorijski izvori pokazuju da su monasi kod obi¢nih ljudi
izazivali pomeSana osecanja ,,divljenja, strahoposStovanja i osecanje sopstvene niStavnosti”
(Radi¢ 2018, 21).

U periodu srednjeg veka Zene su, naroc€ito iz nizih slojeva, retko hodocastile u odnosu
na muskarace. To se posredno saznaje iz podataka o isceljenim hodoc¢asnicima medu kojima
je daleko vise muskaraca (Por¢i¢ 2004, 192). Retka putovanja Zena bila su posledica njihovog
socijalnog statusa, kao i vezanosti za kuéu, decu i porodicu (Popovi¢, Timotijevi¢ i Ristovié
2011, 123). Pokloni¢ka putovanja trajala su po vise meseci, a bilo je i hodoc¢as¢a koja su
trajala vise od godinu dana kako bi poklonik mogao da obide sva sveta mesta na nekom
prostoru. Duzina putovanja je bila blisko povezana sa na¢inom putovanja. Najdostupnija su
bila putovanja peSacenjem, koja su ujedno bila najsporija i nisu omogucavala noSenje velikog
tereta. Ovaj vid su birali najsiromasniji slojevi stanovnistva, dok su ostali putovali na mazgi,
magarcu ili konju (Porci¢ 2004, 196).

Praksa hodocasca je vrlo rano postala predmet debata. Ona je od strane Grigorija
Niskog odbagena kao teoloski nepotrebna praksa jo§ u &etvrtom veku.” Kasnije, u vreme
Reformacije kriticari su ovu praksu opisivali na razli¢ite nacine — kao sujeverje, rasipnistvo,
zatim da je ,.cksploatatorska zato $to podstiCe premeStanje, uniStavanje i redistribuciju
svetiliSta, relikvija i predstava” (Maddrell et al. 2015, 2). Sli¢no misljenje postojalo je i
unutar onih denominacija koje su hodocasée shvatale kao duhovnu praksu, zato sto su crkveni

autoriteti Cesto sumnjali da u pozadini hodogas¢a stoji verovanje u duda i isceljenja (isto).?

® Institucija starca je vrlo rasirena u tradiciji (pravoslavnog) monastva. Ova institucija je jo§ od srednjeg veka
privlacila vernike koji su Zeleli da se sretnu sa nekim starcem, da razgovaraju sa njim ili da mu se ispovede.
Pojam starac odnosi se ne toliko na godine, koliko na duhovnu zrelost monaha, na sposobnost duhovnog
razlu€ivanja Sto je jedna od vaznijih osobina iz koje proisti¢e njegov duhovni autoritet i dolazi kao ,,rezultat
asketskog napretka, isku$enja i molitve” (Klimova 2011, 311).

" Tome u prilog govore njegove reéi: ,,Gospod nije zapovedio put u Jerusalim kao neko dobro delo...Promena
mjesta nam ne priblizava Boga. Gde god da se nalazi$, Gospod ¢e do¢i k tebi, ako je stan duse tvoje takav da bi
Se mogao U njega useliti i u njemu obitavati...” Citat je preuzet iz teksta “Jesu li korisna pokloni¢ka putovanja”
sa sajta manastira Lepavina http://www.manastir-lepavina.org/vijest.php?id=472 (pristupljeno 30. aprila 2020.).
® Tradicija pravoslavnih hodo&as¢a bila je pod uticajem ikonoklasta. Godine 725. vizantijski car Leo III, kao
izraz kritike sujevernog odnosa i preteranog posvecéivanje paznje kipovima i slikama svetih figura, osudio je
postovanje ,,slika”, odnosno ikona. Spaljene su statue, slike su izbrisane, a reprezentativna verska umetnost je
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U Srbiji je odlazak na poklonjenje svetim relikvijama i kult svetitelja po¢eo da se Siri
u kasnom srednjem veku.’ U tom periodu najvise su se $irili kultovi vladara iz loze
Nemanjica — Svetog Save, Svetog Simeona, Stefana Decanskog, kasnije kneza Lazara,
despota Stefana, zatim sinaita (Grigorije, Zosim, Sisoje, Romilo Ravanic¢ki, Roman, Martirije
i drugi ¢ija imena nisu ostala upamcena niti saGuvana), kao i kultovi brojnih monaha i
podviznika kao §to su bili Prohor P¢injski, Petar Koriski, Joanikije Devicki, kasnije Vasilije
Ostroski, i drugi. Jo$ od vremena upokojenja Vasilija Ostroskog veliki broj vernika je dolazio
da se pomoli i pokloni mostima ovog svetitelja, a veliki broj poboznih ljudi privlacile su
cudotvorne ikone poput Bogorodice Trojerucice, Bogorodice Mlekopitateljice, Bogorodice
Pecke, Bogorodice Cajni¢ke, Bogorodice Lepavinske, Bogorodice Moracke, Bogorodice
Savinske i drugih (Krstaji¢ 2011, 40-41). Veliki broj poklonika posecivao je manastire zbog
verovanja u isceliteljske moci relikvija. Radivoj Radi¢ navodi da tamo gde se
»srednjovekovna medicina pokazala nemo¢nom razmahivali su se nadrilekarstvo ili raSireno

verovanje u cudotvornu mo¢ hris¢anskih svetitelja i njihovih mostiju” (Radi¢ 2004, 410).%0

Novi vek. U vreme obnove Pecke patrijarSije 1557. godine dolazi do uspona
manastirskog 1 verskog Zivota. SveStenici 1 monasi aktivno su uticali na verski Zivot, a
pravoslavna vera je bila ,odrZavana poukama iznoSenim u prazni¢nim propovedima,
isticanjem kultova svetitelja, ¢udotvornih ikona i podsticanjem pokloni¢kih putovanja”
(Makuljevi¢ 2005, 82). Pored manastira u neposrednoj blizini odlazilo se na hadziluke u

Svetu zemlju 1 Svetu goru i ta se praksa nije bitnije primenila u odnosu na srednji vek o ¢emu

otisla u ,,podzemlje” (na nekim mestima i doslovno, kao u centralnoj Turskoj, gde su se monaske zajednice
sakrile u pe¢inama i tunelima). Putovanja koja su se organizovala zbog posete svetiteljima i hramovima bila su
obeshrabrivana. Mnogim manastirima su oduzete i uniStene njihove relikvije, a vernici su ¢esto muceni, nekad i
ubijani. Zabrana je ukinuta na sedmom ekumenskom savetu 787. godine i zatim je ponovo uspostavljena istim
intenzitetom kao i pre ukidanja. Pismo patrijarha Aleksandrije, Antiohije i Jerusalima upuceno caru Teofilu 836.
godine je vratilo legitimnost poStovanju ikona. Sve do islamizacije Turaka 1453. godine, Konstantinopolj je bio
glavni grad Vizantijskog carstva i centar pravoslavnog sveta. Od kraja kontroverze ikonoklasta, ikone su
vidljivo prikazane u vecini pravoslavnih crkava, Cesto na ikonostasu, kamenu ili drvenom paravanu koji
razdvaja zajednicu od oltara (Davidson and Gitlitz 2002, 153—154).

% Vise o razvoju kultova svetitelja i vladara videti u: Deteli¢ 2001; 2002; Marjanovié-Dusanié¢ 2007; Popovié
2006; 2018; i dr. Kultovima svetitelja bavili su se i domaci etnolozi. Milenko S. Filipovi¢ se bavio kultom
Stefana Decanskog (1937) i kultom Svetog Save (1939), dok se Tatomir Vukanovi¢ takode bavio kultom
Stefana Decanskog (1937).

1% Bolest je smatrana BoZjom kaznom, a u narodnom verovanju je mogla imati i druge natprirodne uzroke.
Ukorenjeno shvatanje da je u slucaju bolesti bilo najbolje obratiti se svesteniku i njegovim molitvama, a potom
bajalicama i drugim ¢udotvornim sredstvima bilo je Siroko rasprostranjeno, ne samo tokom ranog vec i tokom
poznog novog veka. Verovanje u isceliteljsku mo¢ molitvi, relikvija i éudotvornih ikona i dalje je bilo veliko. 1z
tog razloga su monasi koji su prikupljali milostinju nose¢i sa sobom Cestice mostiju i druge relikvije, rado
primani u domove i bogato darivani. Na posebnoj ceni bile su eulogije iz Svete zemlje, krsti¢i, kondir¢iéi sa
jordanskom vodom, raznobojne jerusalimske sveée i sapuni, §to se jo§ u srednjem veku pretvorilo u trgovinu.
Verovalo se u njihovu ¢udotvornost, te su rado kupovani i koriséeni u slucaju bolesti. Ovakva shvatanja ostala
su ukorenjena sve do poznog devetnaestog veka (Popovi¢, Timotijevi¢ i Ristovi¢ 2011, 235).
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svedoCe brojni podaci saCuvani u srpskoj poklonickoj prozi sedamnaestog i osamnaestog
veka.!! Hodocaséa su naroGito veliki znacaj imala za monahe koji su bili Cesti putnici
(Radosavljevi¢ 2005, 389-340). Obilazili su se manastiri na ¢itavom balkanskom prostoru, a
iz manastira su donosene ikone koje su krasile domove poklonika. Pokloni¢ka putovanja bila
su povezana 1 sa priloznickom praksom (Makuljevi¢ 2005, 87). Popisi priloznika s pocetka
osamnaestog veka pokazuju da su mnogi pripadnici esnafa imali titulu hadZija, $to pokazuje
da su na poklonjenje i u novom veku odlazili uglavnom slojevi imuénijeg materijalnog stanja
(Makuljevi¢ 2005, 78). Cilj prilaganja pravoslavnim hramovima bio je uvodenje li¢nosti u
okvire liturgijske memorije i njihovog stalnog pominjanja pri pojedinim bogosluzbenim
¢inovima (Makuljevi¢ 2005, 87). U prikupljanju priloga veoma vaZznu ulogu imale su
relikvije. Mosti svetitelja i cudotvorne ikone prema shvatanju crkve i vernika imale su ,,mo¢
u lecenju pojedinih bolesti”. Monasi su nosili relikvije kao potvrdu svetosti i znacaja
manastira iz koga dolaze (Makuljevi¢ 2005, 88).% Verovanja u ¢udotvorna isceljenja, Sto je
mnogim vernicima bio jedan od osnovnih razloga za odlazak u manastire, crkva je podsticala
I u Osmanskom carstvu i u Habzburskoj monarhiji (Popovié, Timotijevi¢ i Ristovi¢ 2011,
235). Tokom sedamnaestog i osamnaestog veka veliki kultni centri bili su manastiri na
Fruskoj gori, ali je postojalo 1 viSe regionalnih kultnih centara. Jedan od njih je bio manastir
Uspenja Bogorodice u Srpskom Kovinu u kome se nalazila ¢udotvorna Bogorodicina ikona
(Timotijevi¢ 2005, 862). Kod vernika Srpske pravoslavne crkve na prostoru Habzburske
monarhije poklonicka putovanja su predstavljala poseban vid privatne poboznosti koja je u
velikoj meri zadrzala nekadas$nje karakteristike. Jedan broj poklonika ih je dozivljavao ,,kao
pokajanje, ponovno rodenje i oslobadanje od materijalnog, ali i kao priliku da se istakne
socijalni status, da se putuje i da se trguje” (Timotijevi¢ 2006, 54). Hodoc¢as¢a su se delila na
velika i mala. Miroslav Timotijevi¢ zapaza da parohije i manastiri Karlova¢ke mitropolije

nisu organizovali kolektivna poklonicka putovanja vernika, kao $to je u to vreme radila

1 U srpskoj knjizevnosti negovana je tradicija pisanog prenoenja iskustava sa poklonickih putovanja. Vise
videti u knjizi ,,Sveta zemlja u srpskoj knjizevnosti od XIII do XVIII veka” (Jovanovi¢ 2007).

12 Postojao je jo¥ jedan na¢in na koji su Srbi pomagali manastire, a to je davanje milostinje koju su takode
prikupljali monasi. Vernici su pomagali i manastire za koje prethodno nisu ¢uli (Radosavljevi¢ 2005, 385). O
pomaganju manastira piSe i Milenko S. Filipovi¢ (1937, 12): Decanski kaluderi su stalno krstarili po danasnjoj
Juznoj Srbiji i susednim oblastima. Jeromonah Gedeon Josif Jurisic, koji je proveo neko vreme u Decanim, pise
kako Srbi koji zZive po gradovima i nahijama Stare Srbije: novopazarskoj, skopskoj, kosovskoj, pristinskoj,
vucitrnskoj, leskovackoj, niskoj rado pomazu sveta mesta. Kaluderi decanski idu svake godine po tim nahijama.
Po selima gde nema Skola uce decu kako da se krste i Ocenas, utvrduju narod u veri, poucavaju mlade
svestenike u bogosluzenju i krepe narod da ne ocajava. U isto vreme prose priloge za manastir.
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Katolicka crkva u Habzbur§koj monarhiji.”® Vernici su odlazili na pokloni¢ka putovanja
samostalno ili u malim grupama koje su Cinili ¢lanovi porodice, rodbina ili prijatelji. Tako su
izgledali odlasci na tzv. mala hodocasca, a izuzetak su predstavljala prazni¢na okupljanja
vernika kada se kod manastira okupljao veliki broj ljudi. lako su bila masovnija, to nisu bila
organizovana hodocas¢a. Na prostoru HabzburSke monarhije najpoznatija mala hodocas¢a
odvijala su se ka manastirima na Fruskoj gori u kojima su se nalazile mosti svetog cara
Urosa, svetog kneza Lazara, svetih despota Brankoviéa, svetog Teodora Tirona i drugih.**
Pored Fruske gore (manastira Vrdnika, Vojlovice, Kovilja, Krusedola, manastira Jazak,
Fenek i Sisatovca) bilo je vise regionalnih kultnih srediita poput Bezdina, Orahovice,
Gomirja, Bodana. Najznacajniji medu njima bio je manastir Bezdin u kome se nalazila
cudotvorna ikona Majke Bozje koja je bila najpostovanija ikona Karlovacke mitropolije.
Posto se verovalo da ,,leci od duSevnih bolesti”, mnoge porodice su odlazile na poklonjenje
tamo, ¢ak 1 iz vrlo udaljenih krajeva (Timotijevi¢ 2006, 55). Sa druge strane, postojala su tzv.
velika hodocaséa koja su bila duza i opasnija, pa se do njih ilo organizovano.” To su, pre
svega, hodocas¢a u Svetu zemlju koja su mogli da priuste samo najbogatiji ili najpobozniji,
kao i hodoc¢as¢a na Svetu goru, prvenstveno u manastir Hilandar. Pre odlaska na veliko
hodocas¢e hodocasnik “oprasta svima na koje je bio ljut, miri se sa zavadenima, vraca
dugove i sreduje sve neresSene odnose u porodici i Siroj zajednici. Nakon toga poklonik je
vadio putne isprave koje nije bilo lako dobiti jer vlasti nisu blagonaklono gledale na
hodocaS¢a izvan Monarhije zbog iznoSenja novca iz drzave” (Timotijevi¢ 2006, 56).16
Timotijevi¢ navodi nekoliko najce$¢ih razloga za odlazak na poklonjenje — privatna
poboznost, verovanje u ¢uda, zaveti 1 epitimija, praksa koju su duhovnici nalagali za okajanje
grehova (Timotijevi¢ 2006, 56).

Tokom devetnaestog veka, kako zapaza Nenad Makuljevi¢, na pokloni¢ka putovanja

su jos uvek odlazili imuéniji slojevi — zanatlije, trgovci, svestenici i monasi, koji su mogli da

3 Ima podataka da su organizovana (grupna) pokloni¢ka putovanja u manastire SPC nekada bila zabranjivana
od strane turske vlasti. Jedan od pisanih tragova ove zabrane vezan je za manastir Visoki Decani (vise u:
Puzovi¢ 2012, 103).

!4 Manastiri su oéekivali dolazak poklonika i svaki je imao monaha koji je bio zaduZen za doek gostiju i da im
ponudi smestaj i hranu. Postojala je i praksa da na doksatu poklonici razgovoraju sa monasima (Timotijevi¢
2006, 55).

' Tu nije bilo re¢i o formalnoj organizaciji, tako da ona u ,,verskom pogledu nije obavezivala nijednog ¢lana
grupe”, a pojedinac je mogao da se odvaja od grupe po vlastitoj potrebi (Timotijevi¢ 2006, 54).

' 0d 16. veka pojavljuju se dnevnici sa pokloni¢kih putovanja. Patrijarh Arsenije III Carnojevi¢ i Lavrentije
Hilandarac piSu o svetim mestima fokusirajuci se na standardizovane proskinitarione 16. i 17. veka, dok se u
putopisu Jeroteja Racanina pojavljuju licna zapaZanja (v. Timotijevi¢ 2006, 350). Kasnije, tokom 19. veka,
mitropolit Sava Kosanovi¢ i mitropolit Mihajlo, kao najistaknutiji srpski poklonici tog vremena, po povratku su
objavili viSe knjiga sa hodocasnickih putovanja (Makuljevi¢ 2006a). Jedno od opisanih poklonickih putovanja u
Svetu zemlju je i putovanje popa Hadzi Mileta A. Popadica (v. Popadi¢ 1892).
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finansiraju putovanje, a takode su odlazile i zene (Makuljevi¢ 2006a, 812). Broj poklonickih
odrediSta u Srbiji bio je veliki i svaki manastir ili hram koji je posedovao neku relikviju
mogao je da bude jedan od njih. Veliki broj manastira i pravoslavnih hramova, Sirom
teritorije na kojoj je ziveo srpski narod, ¢uvao je relikvije koje su privlacile poklonike.
Hodocasnici su se kretali ka manastiru Studenica gde su se nalazile mosti Svetog Stefana
Prvovencanog, manastiru Decani sa mosStima Stefana Decanskog, Peckoj patrijar$iji i
¢udotvornoj ikoni Bogorodice Pecke, zatim ikoni Bogorodice Cajni¢ke u Cajniéu, kao i
manastiru Devi¢ u kome su se nalazile mosti Joanikija Devickog (Makuljevi¢ 2006a, 810).
Pravoslavni Srbi odlazili su u Hilandar, kao i druge manastire. Svi srpski vladari kojima se
pruzila prilika i kojima su to istorijske prilike dozvoljavale, rado su odlazili da se poklone
hris¢anskim svetinjama i da se sete ,,stare slave” (Makuljevi¢ 2006a).

Do devetnaestog veka, poklonicka putovanja kod Srba imala su ve¢ dugu tradiciju.

Prota Stevan Dimitrijevi¢ opisuje je slede¢im rec¢ima:

Poklonistvo je od pamtiveka bilo jedno od najvidnijih i najuticajnijih dela pokajanja i
za pojedince i za Ccitave verske zajednice. Na tim svetim putevima, osloboden od
svakodnevnih briga i sujeta, udaljen od predmeta i poslova, koji rasejavaju, covek se sav
udubljuje u dusu svoju, u mislima potpunije i nesmetano potresa dela svoja, iskrenije se
usamljen ispoveda i kaje, neuznemiravan od svakidasnje okoline i poslova sav se sasreduje
na molitvu Bogu. Telo, utrudeno u putu, obuzdano skromnijom hranom i lisenjem naviknutih
ugodnosti, oslobodi duh, osvezZi ga, obnovi i preporodi, te se sasvim drugi i novi u dobrom
smislu ¢ovek vraca Kuéi i redovnim poslovima svojim (navedeno prema Zenarju 2015, 200).

Tokom vekova se u svesti poklonika, kako primeéuje Makuljevi¢, razvila i hijerarhija
poklonic¢kih putovanja. Najznacajnija putovanja su se odnosila na Svetu zemlju, a onaj koji
nije pohodio Svetu goru ,kao gradinu Presvete Bogorodice...i svetim se Monastirima
poklonio, ne smatraju kao savr§enog adziju” (prema Makuljevi¢ 2006a, 811). Na prostoru
Kosova i Metohije, manastiri Pecka patrijarSija, Visoki Decani i Gra€anica bili su vazni
poklonicki centri u devetnaestom veku. Sli¢no kao u prethodnim vekovima, poklonicka

putovanja nisu imala samo verski ve¢ 1 $iri kulturni znacaj:

(...) hodocasnicki putevi i molitvene stanice predstavijale su srediste kulturnih
aktivnosti i mesta susreta i transfera najrazlicitijih znanja izmedu pripadnika poklonicke
populacije. Kod Srba istorijat poklonickih putovanja moze se kontinuirano pratiti od vremena
Save Nemanjica i razvija se i pod osmanskom vlascéu kao i u Habzburskoj monarhiji. lako je
u 19. veku praksa poklonickih putovanja bila visevekovna, ona nije predstavijala staru
okostalu formu vec¢ autenticno licno iskustvo u privatnoj poboznosti. O poklonistvu, kao Zivoj
i aktuelnoj praksi ovog doba, svedoci i veliki broj pravoslavnih poklonika, ali i razvijena
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kultura hodocasca u katolickom i islamskom svetu. Znacaj poklonickih putovanja pokazuje
medunarodni i medukonfesionalni, pravoslavno-katolicki sukob oko svetih mesta u Svetoj
zemlji, koji se odvijao od sredine 19. veka (Makuljevi¢ 2006a, 808).

Promena u masovnosti pokloni¢kih putovanja postala je vidljivija u vreme
Bogomoljackog pokreta, kada je veliki broj vernika poc¢eo da obilazi lokalne, ali i one
udaljenije manastire. Clanovi ovog pokreta redovno su se okupljali na saborima u
manastirima. U knjizi ,,Divan: nauka o ¢udesima” episkop Nikolaj Velimirovi¢ (2000),
opisao je okupljanja ¢lanova Bogomoljackog pokreta u nekim manastirima SPC. On u knjizi
citira mnoge c¢lanove pokreta, iz kojih se moze videti na koji nacin su manastiri bili
predstavljeni okupljenim vernicima i koliki znacaj licne price i svedoCanstva okupljenih o

Cudesima imaju u percepciji manastira:

Petar Kozli¢ iz SaSinaca: (...) i ti sabori bivaju iz godine u godinu sve veci i
velicanstveniji. (...) I to je cudo za narod, ranije nevideno. (...) I kako saznajem svuda su
manastiri prave zize naseg pokreta. Oni su kroz to dobili novi smisao i zadatak. | ostali su
veoma mili narodu. (...) Zato braco treba da poStujemo nase svete manastire i da se Sto cescée
u njima sastajemo. Kroz manastire srpski narod je utvrden i odrzan u veri pravoslavnoj. A
Hilendar je pocetno i neugasivo zZariste duhovne prosvete za Srbe (Velimirovi¢ 2000, 17).

o.Jovan Rapaji¢: Sama dusa narodna tezi ka manastirima. Ma gde da objavimo nase
sabore izvan manastira, oni su slabo poseceni ili produ bez velikog zamaha i nadahnuéa.
Kao da nas duse nasih svetih predaka, osnivaca manastira, priviace ka ovim svetilistima.
Setite se samo nasih sjajnih sabora u Studenici, Tavni, Sestroljinu, Zici, Feneku, Bogovadi,
Svetom Romanu i Svetoj Petki. Kakva duhovna sila i kakva sabornost! (Velimirovi¢ 2000,
17-18).

Korisne informacije o hodo¢aséu u manastir daje ,.jedna sestra iz Curuga”:

...ja sam kao devojka pesacila sa nasim backim i banatskim bogomoljcima u nase
slavne manastire pocev od Vojlovice i Kovilja pa do Ravanice i Pribine Glave. Onda se to
zvalo “Mali Hadziluk”. Ko bi tri puta ucinio taj hadziluk, smatrao se kao poklonik Svete
Gore. A ko bi sedam puta, smatrao se kao poklonik Groba Gospodnjeg u Jerusalimu.
Devojke su isle na taj hadziluk pred udaju za srecu u braku, a starci i starice za spasenje
duse. Pred polazak postili smo po tri dana, i jos tri dana u manastiru u kome bi se zatekli.
Mnogi od nas su isli bosi kao da idemo na Hristov Grob, a usput smo pojali crkvene i
duhovne pesme (Velimirovi¢ 2000, 24).

Njene reci ukazuju na jednu vrstu hijerarhijskog odnosa u percepciji hodocasnickih
odredista za pripadnike Bogomoljackog pokreta. Ta razlika je nekad proisticala iz postojanja
hijerarhije samih manastira koju su, u razli€itim istorijskim okolnostima, stvarali predstavnici

crkve. Miroslav Timotijevi¢ (2002, 117-118) ukazuje na vaznost interpretacije U
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reprezentaciji manastira (i relikvija) od strane predstavnika crkve. U knjizi ,,Spomen
drevnosti fruskogorskih manastira najpa¢e manastira KruSedola” (1840) Dimitrija Krestica,
krusedolskog arhimandrita, fruskogorski manastiri predstavljeni su kao ,,nacionalno istorijski

spomenici”, a prostor Fruske gore kao ,,nacionalno-patriotski prostor”:

Ovde je serbska misica ostavila znake udivitelne svoje hrabrosti i nepoklebime vere i
postojanstva za Cara i Otacastvo. (...) Blistajuce kule sveti domova, na visokim zaslugama
hrabrosti narodne pocivaju. Na osnovu veliki dela slavni praotaca podigle su se svete
obitelji, u kojima svagda serbsko serdce mile utehe nalazi. Manastiri su “sveta ognjista” jer
“s veselim srcem Srbin obilazi sveta mesta koja su sacuvala njegovu pravoslavau veru, cvrst
temelj srpske nacionalnosti” (navedeno prema Timotijevi¢ 2002, 118).

Prema Kresti¢u, najvazniji kriterijum za ,,rangiranje” manastira je bio nacionalni, $to
je, kako primecuje Timotijevi¢, bilo nezamislivo u prethodnim epohama. Manastir je mesto u
hijerarhiji zauzimao na osnovu poloZaja ktitora manastira, pre nego po shazi njegovog kulta
ili ugledu relikvija koje se u manastiru nalaze, kao $to je bila praksa u prethodnim vekovima
(Timotijevi¢ 2002, 119). Sa takvim stanovi$tem, cilj hodoc¢as¢a u manastire bio je ,,budenje
uspavanog istorijskog pamcenja nacije” (Timotijevi¢ 2002, 119). Timotijevi¢ zapaza da se
zahvaljuju¢i Kresti¢evoj interpretaciji tokom narednih decenija, a uz pomo¢ kneza Mihajla
Obrenovica, radilo na obnovi manastira KruSedol. Ova obnova je promenila pogled na
manastir kao nacionalni spomenik, a na taj nain je ,,monaska poniznost” zamenjena
konceptom ,,istorijske reprezentativnosti” (Timotijevi¢ 2002, 120).

Reprezentacija manastira kao kulturnog nasleda tokom devetnaestog veka dobija
nacionalistiCka obelezja. Stari manastiri postaju, kako navodi Makuljevi¢, ,,bitna odrednica
putovanja srpske inteligencije, u kojima su se putnici sretali sa autenticnim ostacima
proslosti” (Makuljevic 2006b, 68). U ovom periodu mnogi poklonici su se kretali u
granicama drzave, ali su neki tezili da prelaze iz jedne u drugu drzavu. Mesto poklonjenja su
mogli da odrede i nacionalni razlozi (Makuljevi¢ 2006a, 817). Postoje podaci da su se veé
tada poklonici kretali organizovano, u grupi.*’

Pokloni¢ka putovanja nisu uvek bila spontana niti su bila povezana iskljucivo sa
licnom poboznos¢u. Nekada su bila podstaknuta od strane predstavnika manastira. Znacaj u

tome su, kako primecuje Makuljevi¢ (2006a, 813), imali i metosi uglednih manastira i

" Staka hadzi-Kojinica svedo&i da je putovala u manastir Detane sa grupom od oko 40 poklonika (prema
Makuljevi¢ 2006a, 820).
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znacajni duhovni centri. Uz delovanje monaha u metosima znacajnu ulogu imali su i kaluderi
koji su putovali po zemlji radi prikupljanja pomoc¢i od vernika. Tom prilikom su Sirili
informacije o svetinjama i relikvijama svojih manastira i time privlacili poklonike da posete
manastir. Tokom 19. veka znacaj u podsticanju poklonickih putovanja imala je i literatura,
prvenstveno putopisi (Makuljevi¢ 2006a, 814-815).

Tokom devetnaestog veka mnogi putopisci kroz Srbiju su pisali 0 manastirima Srpske
pravoslavne crkve, relikvijama koje se u njima nalaze ili su belezili podatke o kultu nekog
svetitelja. Istaknutu ulogu u popisu i opisu manastira imali su i istrazivaci narodnog zivota,
koji su posec¢ivali manastire. Jedan od prvih takvih istraziva¢a, Vuk Stefanovi¢ Karadzi¢

1826. godine u ,,Pocetak opisanija srpskih namastira” pise:

Pametnom i upravo ucenom coveku ne treba dokazivati, kako bi takvo opisanije ovi
dragocjeni ostataka nase starine i jedini cuvara i stubova nasega zakona i dosadasnjega
knjiZestva bilo vazno i polezno ne samo za nas Srblje, nego i za ostale sve narode Slavenske.
Englezi, i Francuzi, i Nijemci, i sami Rusi, i danasnji dan idu po Grckoj i po Talijanskoj, i
trose nebrojeno blago trazeci ostatke stvari Grka i Latina, a mi jo$S ne znamo ni u svojoj kuci
Sta imamo! (Stefanovi¢ Karadzi¢ 1989[1826], 37).

Kasnije, u knjizi ,,Zivot i obi¢aji naroda srpskog” objavljene 1867. godine, navodi

neke od razloga poseta manastira:

U stara vremena bilo je mnogo vise manastira u narodu nasemu, pak su poslije pod
viadom turskom opustjeli, i sad im jos samo zidine stoje. Buduci da u Srbiji ni u desetom selu
nema crkve, zato ljudi idu uz casne poste (svake nedjelje) a osobito o Mucenicima, o
Blagovjestima, o Cvjetima i o Vaskrseniju i o ostalim velikijem godovima (napr. o Trojicine
dne, o Petrovu dne, o Preobrazenju, o Gospodi velikoj i maloj, o Vavedeniju, o Bogojavljenju
i o Zadusnicama) manastirima, te se ispovjedaju i prices¢uju (Stefanovi¢ Karadzi¢ 1957
[1867], 84).

Iz ovog citata mozemo zakljuciti da je jedan od razloga za posetu manastira bio
nedostatak crkava koje su ljudi po potrebi mogli da posecuju. Karadzi¢, dalje, navodi da je
odlazak u manastir predstavljao sve€an ¢in, Sto se vidi po paznji koju su poklonici poklanjali

odevanju:

Kad ljudi idu u manastir, onda svi (i Zensko i muSko) obuku stajace haljine (Stogod
koje ljepse ima) (Stefanovi¢ Karadzi¢ 1957, 85).

Karadzi¢ zapaza da u manastire idu uglavnom imu¢niji ljudi: Gdjekojim manastirima

idu ljudi koji su pobogati, po deset dana hoda daleko, kao npr. u Studenicu idu — ¢ini mi se o
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Trojic¢inu dne — iz cele Srbije, iz Bosne i iz Hercegovine i nose prilog (Stefanovi¢ Karadzi¢
1957, 85). To znaci da su u devetnaestom veku pokloni¢ka putovanja jo§ uvek mnogima bila
nedostupna. lako Karadzi¢ ne opisuje detaljno obicaje i prakse u manastirima, zapaza da se
poklonici kratko zadrzavaju u njima i da im je cilj da obidu Sto viSe manastira. Belezi, takode,
da se poklonici zadrzavaju kod vizuelnih prikaza dogadaja iz srpske istorije, Sto pokazuje

slede¢i primer:

(...) Tako idu Bacvani o Trojic¢inu dne po sremskijem manastirima, ali se oni slabo
bave kod koga manastira, samo putuju iz manastira u manastir, te cjeluju i gledaju trpezarije
(kao napr. u Ravanici, gdje je izmolovana Kosovska bitka, i u Jasku smrt cara Urosa), ali u
Srbiji dodu crkvari iz daljnjih sela na konak (uoci praznika), a iz obliznjih dodu u jutru, pa tu
budu do poslije podne (Stefanovi¢ Karadzi¢ 1957, 85).

Iz Vukovih zapisa se moze primetiti da je poseta manastirima u vreme velikih verskih
praznika, pored verskog imala i kulturni, odnosno privredni znacaj. U neposrednoj blizini

manastira su se odrzavali — kako Vuk navodi — sajmovi:

Uz casne se poste obicno pricescuju, a o drugijem godovima idu kao na sajam. Kod
gdjekojijeh manastira skupi se (kad je lijepo vrijeme) o Blagovjestima, o Cvijetima, 0
Preobrazenju i o Gospodama po nekoliko hiljade o sabora. Tu prodaju trgovci razlicitu robu,
krémari kréme vino, rakiju i jabukovacu, mesari peku jaganjce, ovce, koze, svinje, te prodaju
meso, tu gledaju momci djevojaka (obicno idu djevojke, najvise o Cvijetima, a mlade o
Vaskrseniju); tu se sastaju kumovi, prijatelji i poznanici i dogovaraju se o svacemu
(Stefanovic¢ Karadzi¢ 1957, 84).

O vaznosti sabora kod manastira piSe 1 Vladimir Kari¢ (1997) u ,,Srbija: opis zemlje,

naroda 1 drzave”:

Ove crkvene slave znamenite su zbog toga, Sto su se o njima, kod crkava i manastira
okupljali sabori, koji su, narocito u Tursko vreme, bili od tako velike vaznosti u Zivotu naseg
naroda.

Milan B. Mili¢evi¢ takode belezi da na sabore kod manastira dolaze ljudi iz razli¢itih

razloga:

Sabor nije samo masa bogomoljaca koji su dosli da padnu Bogu na molitvu, da traze
oprostaja gresima i blagodati radovima svojim; nisu to ni samo oni ljudi koji su s cisto
Zivotnim potrebama dosli na ovaj skup, da prodaju Sto im je suvisno, i da kupe sto im je
potrebno; nije tu ni tek bezbrizna omladina, kojoj se igra i kad se jede i kad se spava; nego je
na saboru sve ono Sto Zivot Zivotom cini: tu vidis starca koji se priklanja pred obrazima
bozijih ugodnika; vidis staricu koja celiva ikonu i kiti je zelenim bosiljkom, susretas oca koji
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po saboru merka za sina devojku, vidas majku koja po saboru razbira za dom i rod onih sto
joj se javkaju za cerku, sretas odivu koja trazi bracu i sestre iz roda svoga, skobljavas zeta
koji se sastaje s milosnom tazbinom svojom; vidis popa koji je dosao da vidi i cuje svecaniju
sluzbu boziju; kmeta, koji tom prilikom hoce da se razgovori sa susednim kmetovima o nekim
poslovima sela svoga; vidas trgovcica, burgijasa koji motri, Sta se jevtino moze kupiti, Sta li
skupo prodati (...) (navedeno prema Kari¢ 1997, 176).'8

Obilaze¢i manastire po Srbiji Milan D. Mili¢evi¢ je belezio opise manastira koje je
objavio u knjizi ,,Manastiri u Srbiji” (1867). U uvodu ove knjige on iznosi autorefleksivan

pogled na manastire i opisuje svoj dozivlja boravka u njima:

Ja sam imao srece sobom pohoditi gotovo sve manastire u Srbiji; u mnogima od njih
molio sam se Bogu u razlicito doba godine, u razlicitim prilikama i u razlicitom raspoloZenju
svoje duSe, pa mi je prijatno potvrditi: da sam u vek osec¢ao ono Sto Montenj veli da se tamo
mora osetiti. Moze biti da nije sama religijska pola, koliko istovetnost ovih spomenika starine
s proslim narodnim Zivotom, s minulim belim i crnim danima plemena srpskoga, pokazivala
nada mnom toliku svoju viadu, tek svakojako on pogada osecanja ako im bas i ne bi izvor ili
pricinu potpunce oznacio bio.

Doista, kolika osecanja moze izazvati samo jedan pogled, bacen, na priliku, na
Studenicu, Ljubostinju ili Manasiju? Ta bogomolje ove, okrom sto junacki ostase verne
nameri, kojoj ih sveti ktitori njihovi namenise, pretrpevsi toga radi goleme muke i nevolje,
sluze nam danas kao svetao dokaz i za poboznost i za civilizaciju nasih starih. Po njima se
poznaje da su carske zaduzbine; poznaje se

'E smo carovali’ (Mili¢evi¢ 1867, 1-2).

Glorifikacija manastira od strane srpskih intelektualaca devetnaestog veka i njihovo
odusSevljenje starinom, vidi se 1 iz predgovora knjige ,,Putasestvija po Serbiji” Joakima Vujica

koji navodi da ¢e ¢itaoci upoznati:

Starodrevne retkosti, kao Sto su manastiri i cerkve, koje su nasi predragi serbski
carevi i kraljevi iz userda i ljubovi k Bogu i milomu narodu nasem, serpskomu, zidali pak s
njima prelepu nasu, serpsku zemlju ukrasavali (navedeno prema Makuljevi¢ 2006b, 68)

Josif Veseli¢, pored opisa manastira, belezi i podatke 0 posetama manastirima,
priloznickoj praksi vernika, verovanju u isceljenja u manastirima i lekovitost manastirskih

izvora, a pominje i versku praksu na manastiristima:

8 Ovi sabori ili sajmovi, kako ih Vuk Karadzi¢ naziva, nastavak su tradicije odrzavanja srednjovekovnih
panadura za vreme velikih hris¢anskih praznika pri manastirima. Oni se pominju u mnogim poveljama
srednjovekovnih vladara (Gracani¢koj povelji kralja Milutina, cara DuSana koji je ovu povlasticu omogucio
manastiru Sveti Arhangeli kod Prizrena, knez Lazar je manastiru Ravanica ustupio nekoliko panadura...). U
zavisnosti od ugleda manastira, panadur je mogao imati lokalni ili $iri znacaj (vise u: Bojanin 2005, 138-140).
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Ovom prilikom mozemo primetiti, da nas narod rado prilaze na crkve i monastire, 0
cemu imamo toliko primera od najstarijih pa do najnovijih vremena, jer narod i njegovi
gospodari gradili su i podizali u razna vremena svete zaduzbine, kao sto su crkve, hramovi i
manastiri (Veseli¢ 1867, 32-33).

Kako gotovo u svim monastirima naseg otacestva, tako isto i u ovom monastiru,
nalazi se razni darovi i priloga od pobozni i skromni Hristjana manastiru Grncarici (Veseli¢

1867, 39).

Sada cemo jos koju rec i o razvalinama manastira Divostin progovoriti, jer su
razvaline crkve Divostinske samo po’ sata od manastira Draca.

Medu zidinama ove crkve nalazi se neki sveti grob, kao Sto to narod drZi i veruje, a i
doista se isti grob od mnogobrojnog naroda ne samo ovog, no i drugi ogruzja posestava, pa
su i zbilja ve¢ mnogi do sada na istome grobu u razvalinama crkve Divostinske svoju pomo¢
nasli. Tako dakle kod ovi razvalina, koje predstavijaju starodrevnu pravoslavnu crkvu, narod
se jako kupi i donosi razlicne bolestnike neprestano i dan danas, osobito u mladi petak i
mladu nedelju, jer se uobste drzi, da je u razvalinama Divostinske crkve pogreben edan
srbski svetitelj i da on u bolesti pomaze (Veseli¢ 1867, 32-33).

Od ovi razvalina nize dole ima neki izvor u dolini, koji se ,, celiteljnim* naziva, gde
narod bolestnike a osobito decu kupa i vodu kao lekovitu i celiteljnu pije (Veseli¢ 1867, 32—
33).

Znacaj Veselicevih opisa manastira ogleda se u paznji koju je posvetio samom mestu
na kome je podignut manastir, a koje je vrlo vazno za percepciju opSte atmosfere manastira.

Tako, na primer, u opisu Ravanice belezi:

U obste pak uzevsi, monastir je na takvom mestu i tako romanticnom, punom drazesti
polozen, da svaki poboZan Hristijanin zdrav i bolestan radosc¢u i zadovoljstvom ocaran svojoj
se kuci vraca, a iz ovoga sveduje to: da su nasi stari vesti bili izabrati mesto za svete svoje
zaduzbine, koje su sve rado i nadticajuci se osnivali, podizali i gradili, cime su mnogi izmedu
nasi slavni praotaca i svoje ime ovekovecili i besmrtnim kod svog potomstva ucinili (Veseli¢

1867, 52).

Savremeno doba. U prvoj polovini dvadesetog veka Tihomir Pordevi¢ (1920) belezi
da je obicaj poselivanja manastira bio redi nego ranije. On primecuje jedan aspekt
poklonistva kome nije mnogo istrazivaca posvetilo paznju. Re¢ je o tome da posecivanje
manastira od strane Srba iz razli¢itih krajeva doprinosi ,,0secaju jedinstva” Srba iz razli¢itih
krajeva. Tako posmatrani, manastiri postaju mesta koja okupljaju, sabiraju i po potrebi

ujedinjuju Srbe.

(...) jos jedan obicaj moramo navesti, jer je vrlo ubedljiv dokaz za oseéanje jedinstva
Srba iz Makedonije i iz drugih zemalja. Svi Srbi, ma gde bili, odaju vrlo veliko postovanje
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svojim manastirima. U narocitom su pak postovanju oni manastiri, koji su imali veliku ulogu
u srpskoj kulturi i politickoj proslosti, ili u kojima su sahranjeni zasluzni ljudi, koje je srpska
crkva oglasila za svece. U takve manastire ide srpski narod iz vrilo velike daljine, putujuci po
nekad i po deset dana, kao na hadzZiluk. U ranija vremena obicaj posecivanja srpskih
manastira bio je mnogo cesc¢i, no danas. Svaki ko je mogao, smatrao je za nacionalnu
duznost, da bar jedan put u Zivotu, ode u njih, da im izrazi postovanje i da im ucini, kakav
bilo, prilog. Tako su u manastir Hilandar na Atonskoj gori, najstariji srpski manastir i prvi
knjizevni i kulturni centar srpski, odlazili Srbi iz sviju srpskih zemalja. Tako su u manastir
Studenicu, u kome su sahranjeni Sveti Stevan Nemanja i Sveti Stevan Prvovencani, dolazili
Srbi iz cele Srbije, Bosne, Hercegovine, Vidinske i Sofijske oblasti. Tako su u manastire u
Sremu, u kojima leze tela cara Urosa, kneza Lazara, Stefana Stiljanoviéai drugih srpskih
svetaca, odlazili Srbi iz sviju srpskih krajeva pod Austrijom. Tako je srpski narod isao u
manastir Rilo, u kome je telo svetog Jovana Rilskog, jednog od najstarijih propovednika
hris¢anstva medu Srbima, tako u manastir Decane, u kome lezi telo Stevana Decanskog i tako

dalje (Dordevi¢ 1920, 159).

U tom period on belezi da joS uvek postoji praksa dovodenja bolesnih u manastire. On
je naroditu paznju posvetio verovanju poklonika u isceljenja i leCenju ,,umobolnih™ pri

manastirima:

(...) jer umobolni treba da se cuvaju da ne bi bratstvu manastirskom ili na
poklonenije dohodecem narodu opasni bili. (...) u nasem narodu jos i danas veruje da
vodenje umobolnih u neke manastire pomaze da ozdrave. Narocito su u tom pogledu poznati
manastiri Studenica, Gornjak i Sveti Roman, (...) sa napretkom kulture, sa svim je prirodno,
da ¢e i donosenje umobolnika u manastire isceznuti (Pordevi¢ 1928, 341-342).

U vreme kada je pisao o tome, pri manastirima su leceni ,,umobolni”, ,,sumasedsi®,
v wees 1 s 7 - v .o . . . .
,sumasisav§i”."® Pordevié pri tome zapaza da postoji razlika u verovanju u koje manastire

treba dovoditi ,,umobolne”:

Zbog toga je interesantno znati u koje su sve manastire dovodeni umobolni. Izgleda
da nisu dovodeni u sve. Zasto su dovodeni u te, a ne u druge? Sta se sve radilo u manastirima
sa umobolnicima? (...) S ovim je u vezi jos neko pitanje. Na ime, kad samo neki manastiri
imaju specijalnu iscelitelnu moc¢ za umobolne, onda da [i ima drugih manastira sa
specijalnim mocima za lecenje drugih kakvih bolesti: ociju, usiju, grozmica, krasta i tako
dalje. Koji su to manastiri i od cega je koji lekovit? Sta se radi u njima sa bolesnicima?
Najzad, ima manastira koji lece od sviju bolesti. Nema te nevolje od koje, po narodnom
verovanju, nece izleciti manastir Svetog Vasilija Ostroskog. Zbog toga mu ide silan svet i iz

19 7a razliku od evropskih zemalja u kojima su tokom devetnaestog veka veé¢ postojale ustanove za ovakve
bolesnike, one se u Srbiji javljaju tek nakon oslobodenja Srbije. Tihomir Pordevi¢ piSe da je Knez Milos 3.
marta 1861. godine potpisao Zakon o Ustrojeniju doma za s uma sisavse, a u drugoj polovini iste godine otvoren
je Dom za s uma siSavse. On takode piSe da je 1839. godine odredeno ,,da se manastir Studenica opredeli za
mesto drZanja sumasedsSih“, a da drzava daje pomo¢ za pandure koji bi i% ¢uvali. Dalje se predlaze da kaluderi
duzni budu molitvu, post i druga njima poznata sredstva nad istim sumasedSih k isceleniju njihovom
upotrebljavati (Pordevi¢ 1928, 342).
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daleka, cak iz severne Bosne, i trazi leka svojim boljkama. Ima li jos koji takav manastir i koji
su? Sta se u njima i od koje bolesti radi s bolesnicima? (Pordevi¢ 1928, 343).

Milenko S. Filipovi¢ (1937, 15) isto tako pominje da ljudi dolaze u manastir DeCane
jer ocekuju pomo¢ od ,,moc¢i Decanskog”:

U manastir odlaze radi lecenja i pomoci takode nerotkinje i raznovsrsni bolesnici, ali
se narocito dovode umobolni.

Do sredine dvadesetog veka nije bilo velikih promena u praksi poklonickih putovanja.
One zapocinju tek nakon Drugog svetskog rata kada su, zbog brojnih promena koje su
zahvatile tadasnje drustvo, postala reda. Jedan od razloga je bio taj Sto su mnogi manastiri
tokom rata bili poruseni, a drugi, nedostatak svestenstva i monastva.?> U mnogim mestima u
kojima su manastiri i monastvo opstali, praksa pokloni¢kih putovanja, iako proredena, se
nastavila na nivou individualnih ili porodi¢nih poseta. U to vreme poklonicka putovanja nisu
bila organizovana grupno, ali se desavalo da za vreme manastirske slave ili sabora u neki
manastir dode veca grupa vernika. Treba pomenuti da se ova praksa viSe zadrzala kod starijih
generacija vernika, naro¢ito iz ruralnih krajeva, kod kojih drustvene i ideoloske promene nisu
bitnije izmenile svakodnevni zivot. O posetama manastira u ovom periodu nema etnoloskih
radova, tako da su secanja 1 licna svedoCanstva monaha, monahinja i poklonika jedan od
glavnih izvora informacija.

Radova istori¢ara pokazuju da su drustveno-politicke promene nakon Drugog
svetskog rata dovele do promene u nacinu reprezentacije manastira u javnom prostoru. To je
bila posledica izmenjenih odnosa drzave prema manastirima SPC. U ovom periodu, manastiri
su, zahvaljujuc¢i novoj ideologiji, stavljeni u nesto drugaciji kontekst nego ranije. Stic¢e se
utisak da se sistematski radilo na ,,umanjivanju” njihove verske i duhovne dimenzije. U
periodu od 1947. do 1954. godine na teritoriji NR Srbije pod zastitu je stavljeno 150 objekata,
od ¢ega 146 pravoslavnih (prema Radi¢ 2002/1, 261). Nakon rata donet je Zakon o zastiti
spomenika kulture i prirodnih retkosti koji je 1946. dopunjen, a 1947. osnovan je i Zavod za

zaStitu 1 naucno proucavanje kulture NR Srbije.21 U tom periodu zapocele su i polemike oko

20 Radmila Radi¢ navodi da je veliki broj svestenika i monaha tokom rata izgubio Zivot, a da su mnogi sveitenici
odlugili da se penzioni$u zbog povoljnih uslova za penziju (Radi¢ 2002). Nakon rata Srpska pravoslavna crkva
se suocila sa razorenom organizacijom i gubitkom cetvrtine ukupnog svestenickog kadra, $to se odrazilo na
ukupnu crkvenu hijerarhiju, uz ¢injenicu da je patrijarh boravio u inostranstvu. Ono §to je takode otezalo rad
SPC nakon rata bio je tezak materijalni poloZaj kao rezultat pljackanja. U ratu je osim svestenih lica poginuo i
ogroman broj vernika, dok je drugi deo prebegao u inostranstvo (Radi¢ 1995, 125).

21 Po njegovom formiranju zapodeli su radovi na zastiti Durdevih stupova, Zite, MileSeve, Detana, Gracanice i
Pec¢ke patrijarsije, ali se od pocetka radova nailazilo na probleme poput nedostatka materijala i stru¢njaka za
konzervaciju i restauraciju (Radi¢ 1995, 218). Od ukupnih sredstava koja su ulagana na prostoru bivse
Jugoslavije, najveci deo je izdvojen za srpske srednjovekovne manastire budué¢i da su oni bili u najlosijem
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toga da se u manastire postave turisticki vodiéi ili druga stru¢na lica koja bi posetioce
upoznavala sa istorijom objekta. U aprilu 1960. godine, u trinaest manastira od posebnog
istorijskog, kulturnog i umetni¢kog znacaja postavljena su lica koja su, pored igumana, bila
zaduzena za njihovo cuvanje. Kao razlozi za ovakav postupak navedeni su ,,nedovoljna
zainteresovanost 1 nestru¢nost monaha da ¢uvaju manastirske objekte* (Radi¢ 2002/11, 163).
Radmila Radi¢ piSe da je povecano interesovanje za posete srpskim manastirima, narocito
stranaca i diplomata, pocelo da smeta drzavnim organima jer nad ovakvom vrstom kontakata
nisu imali kontrolu, pa je ,,Republicki zavod za zastitu spomenika kulture poslao u toku 1962.
godine dopis opstinama da postave vodi¢e i u ostalim manastirima, koji bi trebalo da budu
svetovna lica koja bi bila placena iz republi¢kog budZeta” (Radi¢ 2002/11, 138). Budu¢i da je
u posleratnoj Jugoslaviji razvoj turizma prepoznat kao vazan drustveni i ekonomski faktor za
razvoj zemlje, mnoge optine su uvrstile manastire u svoju turisti¢ku ponudu.??

Ovakvo predstavljanje 1 viSedecenijska percepcija manastira, kao dela
srednjovekovnog nasleda i objekata od izuzetnog istorijskog, umetnic¢kog i arhitektonskog
znacaja gotovo u potpunosti su zanemarivali versku i duhovnu dimenziju ovih objekata. U
izmenjenim okolnostima koje je socijalizam doneo sa sobom, manastiri i monastvo nisu
mogli bitno da uti€u na nastalu situaciju. Monastvo se prilagodavalo postoje¢im uslovima

obojenim siromastvom i obespravljeno$¢éu, a manastirima je konfiskovana imovina koja je

stanju, §to zbog nebrige, §to zbog posledica rata. Uprkos tome, mnogi manastiri su i dalje propadali, a Stampa je
pisala 0 neodgovornom odnosu drzave prema kulturno-istorijskim spomenicima (vise u Radi¢ 2002/1, 261). List
,,Borba” je polovinom 1951. godine pisao o teSkom stanju u kome se nalaze pojedini manastiri: ,,U Pribojskoj
banji se nalazio manastir iz XIV veka o kome niko nije vodio ra¢una. Unutrasnjost je prokiSnjavala, a freske su
propadale. Sindra na krovu crkve u Secoj Reci je propala, ali ni svetenici, ni vlast nisu niita preduzeli da zastite
i o¢uvaju spomenik. Manastiri MileSevo, Nikolje, Blagovestenje u Ovc€aru i manastir u Pribojskoj banji, nisu
imali ¢uvare. Bili su zapusteni i neuredeni. U dvori$tu MileSeve napasana je stoka, a sam manastir je bio
nepristupacan posetiocima (Borba, 30. jul 1951.). Privatna lica su odnosila gradevinski materijal sa crkvenih
objekata pod zaStitom drZave. Zidine manastira Ravanice bile su napukle i pune korova, a pojedine prostorije su
sluzile za smestaj stoke. Zi¢a je 1951. godine prokisnjavala i bila joj je hitno potrebna popravka. Manastir
Grgeteg je opljackan, o manastiru Temska nije vodena stru¢na briga (...). Bile su Ceste pojave u manastirima da
se ekserima zakucavaju slike u zidove na kojima su se nalazile freske, da se struZe malter sa zidova ili da se lepe
svece” (Radi¢ 2002, 261-262). Za vreme Drugog svetskog rata straSno su osteceni fruSkogorski manastiri zato
Sto je teritorija Srema i FruSke gore pripala Nezavisnoj drzavi Hrvatskoj nakon Aprilskog rata i kapitulacije
Kraljevine Jugoslavije. 1z fruskogorskih manastira popisane su sve umetni¢ki vredne stvari, a potom su u
septembru 1941. odnete. Sve je organizovao i predmete odneo Muzej za umetnost iz Zagreba. Podaci dostupni
na sajtu http://www.istorijskabiblioteka.com/art:manastir-grgeteg-u-drugom-svetskom-ratu (pristupljeno 29.
januara 2016).

?2 Radmila Radi¢ navodi da su Turisticke novine aprila 1963. pisale da ,,JV plenum CK SKIJ i govori druga Tita
o turizmu, obavezuju organe vlasti i privredne i drustvene organizacije da se okrenu licem prema turizmu, kao
vaznom druStvenom i ekonomskom faktoru u budué¢em razvoju naSe socijalistiCke zajednice”. U skladu sa
proklamovanom idejom, u Despotovcu je 23.3.1963. odrzano savetovanje o koris¢enju manastira Manasije u
turizmu. Oblasno izvr$no veée KiM razmatralo je poéetkom godine stanje i probleme kulturno-istorijskih
spomenika na KiM i zakljucilo da se u Gracanici, Pe¢koj Patrijarsiji, Bogorodici Ljeviskoj i Visokim De¢anima
postave stalni stru¢ni kustosi, kako se vise ne bi dogadalo da ,,neprocenjivo blago naSe proslosti prezentiraju i
objasnjavaju monasi i druga nestru¢na lica”. Narodnim odborima opStina preporuceno je uvodenje prakse
naplacivanja ulaznica s tim da one moraju biti iste i za domace i za strane turiste (Radi¢ 2002/11, 165).
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potom dodeljivana lokalnom stanovnistvu koje je neretko, upravo oko poseda, dolazilo u
sukob sa monastvom.” Po okonganju ove raspodele zemlje desavali su se novi sukobi oko
,mede”. Na terenu se desavalo da zemljoradnici preoru medu i udu preostali manastirski
posed. Desavalo se da u ovakvim situacijama dode do fizickih obra¢una izmedu monaha,
jeromonaha ili igumana i ,,uzurpatora”. Ovakve situacije su produbljivale sukobe izmedu
lokalnog stanovniStva i monasStva, a u nekim krajevima nisu prevazidene do danas. Nove
krize u odnosu izmedu lokalnog stanovniStva i monastva dogodile su se nakon Zakona 0
vracanju oduzete imovine i obestecenju, pa seljani koji koriste zemlju oduzetu manastirima
strahuju da bi im to moglo biti oduzeto.?*

Krajem Sezdesetih i pocetkom sedamdesetih godina pocinju da se uocavaju izvesne
promene u pogledu organizacije parohijskog zivota. U to vreme pojedine parohije dobijaju
svestenstvo obrazovano na Bogoslovskom fakultetu i vernici po€inju da se, u nesto vecem
broju nego ranije, vrac¢aju crkvi. Ti sveStenici medu prvima pocinju da organizuju poklonicka
putovanja. O jednom takvom primeru govorila je monahinja Julijana u emisiji ,,Ostroski
svetionik” u kojoj je iznela podatke o tome da ve¢ pocetkom sedamdesetih godina pocinju da

se organizuju prve grupe poklonika do Ostroga:

Kad se otac Momo (Krivokapic) zapopio, 1969. rukopolozio, onda je on prvi krenuo
sa autobusima. Jedna povorka, druga po redu, mu je bila sedam autobusa. Od tih sedam
autobusa je sigurno bilo tri autobusa inovjernih, jeli, jer su se prodavale karte sve ono tamo
Tivat, Prcanj i sve ostalo i on je sa sedam autobusa krenuo prema Ostrogu. To je bila

% Oduzimanje najveéeg dela manastirskih imanja bilo je regulisano Zakonom o agrarnoj reformi i kolonizaciji.
To je bio jedan od prvih zakona koje je donela posleratna vlast i on je izglasan u avgustu 1945. godine. Cilj
ovog zakona bio je, izmedu ostalog, da se oslabi ,,privredna, kulturna i politicka mo¢ crkvenih jerarhija“, kako je
to napisao nekadasnji ministar poljoprivrede Vasa Cubrilovi¢ (vide u Radi¢ 1995, 148). Iako se sam zakon nije
ticao samo crkvenih poseda, ve¢ je donet kako bi se promenila kompletna situacija poseda nad zemljom, mnogi
manastiri su pretrpeli Stetu, a njihov odnos sa lokalnim stanovniStvom je u narednim decenijama bio vidno
narusen. Crkvene organizacije su ulagale protest kod nadleznih organa a nakon neuspeha u pokuSaju
obustavljanja trudili su se da u zakon unesu neke predloge. U slucaju Srpske pravoslavne crkve ti predlozi su se
ticali toga da se oduzeta zemlja podeli vernici SPC, da se manastiri istorijske vrednosti izuzmu iz reforme, da se
ne dira zemlja za koju je vezana neka zaduzbina itd. Sprovodenje zakona otvorilo je nove probleme za SPC i
manastirske posede jer im je u jednom broju slucajeva oduzimano vise zemlje nego §to je predvideno, u drugim
slucajevima im je ostavljena zemlja koja je vrlo udaljena od manastira ili im je, §to je bio Cest slucaj, oduzimana
plodna zemlja, a ostavljane utrine ili samo prostor oko manastira, kao u slu¢aju manastira Radovasnica (Radié¢
1995, 149-150). Tokom raspodele manastirskih poseda medu agrarnim interesentima svako oduzimanje
crkvenih poseda iznad propisanog minimuma praéeno je ovacijama i parolama poput ,,Ziveo agrarni sud!“,
Zivela narodna vlast!”, , Zivela KP!”, a Stampa je uglavnom afirmativno izvestavala o sprovodenju reformi, pa
stoga i ne treba da iznenaduje raSiren stav ,,naroda” da crkvama i manastirima ne treba ostaviti nimalo zemlje
(Radi¢ 1995, 150).

 Ovi podaci prikupljeni su na terenu u periodu izmedu 2013. i 2015. godine.
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povorka od Budve (...) To je bila sedamdeset ili sedamdeset prva, druga. Tako... (...) Puno je
to. Posle je isao sa manje. I ja sam isla obavezno. Tako da sam bila vezana za Ostrog. 2

Takode, postoje svedoCanstva da su u nekim gradovima postojali organizatori
turistickih putovanja u manastire (radnika, penzionera...) tokom sedamdesetih godina, koji su
na suptilan nacin govorili o manastirima kao duhovnim centrima. Jedno takvo svedoCanstvo
sam dobila od A.K. rodene 1948. godine, iz KruSevca, koja je u to vreme bila ¢lan Saveza
komunista, ali je kasnije, tokom osamdesetih godina pocela da se vezuje za crkvu i da ¢eSce
posecuje manastire. Ona se seca jednog putovanja u okviru koga je obilazila manastire sa
vodi¢em, za koga je tek mnogo godina kasnije saznala da je zavrsio Bogoslovski fakultet i da

je bio vernik:

Sad kad vratim film (...) On jeste bio covek koji je posedovao neku energiju i neki
blagoslov Boziji. Sam on je vodio, a ja sam posle saznala da je on zavrsio i Bogoslovski
fakultet. On je vodio sa tom krotkoséu svojom, a mi nismo imali taj osecaj da je u pitanju
versko putovanje, nego vise onako, kao da smo isli da vidimo manastire, ali sada kada
razmisljam... A, ja sam se posle tih putovanja sa njim uvek nekako osecala preporodeno.

Podaci o organizovanim hodoca$¢ima tokom perioda socijalizma mogu se naci 1 na
sajtovima pojedinih parohijskih crkava. Jedna od njih je i crkva Svetih apostola VVartolomeja i

Varnave na ¢ijem sajtu stoji sledeci tekst:

Svestenstvo naseg svetog hrama citav niz decenija, joS od sedamdesetih godina
proslog veka, organizuje poklonicka putovanja u pravoslavne svetinje. Mnogo smo toga
videli i naucili na taj nacin, putujuci. Do danas smo celivali i poklonili se nebrojanim svetim
ikonama i mostima, a svojim kucama uvek se vracali duhovno okrepljeni 26

U pomenutoj emisiji ,,Ostroski svetionik” monahinja Julijana se osvrnula i na broj
ljudi koji su samostalno poseéivali manastir Ostrog i nacin dolaska tokom sedamdesetih

godina dvadesetog veka:

Dolazilo se vozom (...) i onda se ide pjeske od voza dovde. Onako, ima poneko, nesto
malo. Ipak, gmize se, gmiZe se uz stjene ostroSke i kad se odavde, kad krenem od Donjeg
prema Gornjem, naravno, ide se peske. Bio je makadam, bilo je bas onako, onaj sljunak. Ako

2 Emisija ,,Ostroski svetionik* iz 2015. godine dostupna je na

https://www.youtube.com/watch?v=I1tIDkNoYgC8 (pristupljeno 15. januara 2016.)
% Citat je preuzet sa sajta https://crkvarakovica.rs/moxonnuka-myrosasmsa/ (pristupljeno 14. aprila 2020.).
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je neko, bio je onda poneko, isao bos... to bi rane posle bile. Lako je sada po ovome ici.
Medutim, nije bilo puno ljudi. Moglo se desiti da recimo ja, jednom se desilo da sam ja
jedina mlada. Ispred mene ide jedno pet, Sest, sedam, osam nekih baka iz Hercegovine, sa
onim njihovim opancima. Niko mladi. U to vrijeme je iguman bio otac Serafim. Bila je sestra
Mitra. (...) Mi bi isli gore, mi se poklonimo, vratimo, tu se posluzimo, pojedemo. (...) U tom
vremenu je malo iSlo, a to koliko je islo, od tih ljudi koji su dolazili, donosili bi i djecu da se
krste. Onda bi ta kumstva bila znate kako: "Molim Vas, kumujte mi, a posle ne zna ni ko je ni
Sto je, jer su to krili. I onda taj neko bi vam prisao, bilo koga da ste zamolili da bude kum, on
bi tu kumovao. (...) U tom vremenu, gdje je malo islo, a sa autobusima, sigurno niko ne, nego
pocinje otac Momo Krivokapic. Verovatno se desilo da nisam bila tu za Trojicin dan kad su
rekli da bude nesto vise ljudi.*”’

Njeno svedocanstvo vezano za manastir Ostrog se u dobroj meri poklapa sa podacima
vezanim i za druge manastire. U to vreme se u mnogim porodicama zahvaljuju¢i generaciji
starijih Clanova — vernika odrzavala poboznost: Zene su se molile pred spavanje, vodilo se
racuna da se ne radi u vreme vecih praznika, posecivali su crkve i odlazili su u manastire. Do
lokalnih manastira se i§lo uglavnom peske i vrlo retko, automobilom. Drugi primer sam ¢ula
u manastiru Celije kod Valjeva, od poklonika (penzionisani pukovnik) koji je tamo do$ao na
praznik Blagovesti. Ovaj poklonik je ispricao da je krajem Sezdesetih i pocetkom
sedamdesetih godina obilazio ovaj manastir, ponajvise zbog Ave Justina (Popovica). Njihova
seCanja pokazuju da nije uvek bilo zvani¢nih zabrana da se posefuju manastiri, ali da je
postojalo manje interesovanje za tim.?® Ima dosta primera, jo§ uvek aktivnih monaha i
monahinja koji su u tom periodu intenzivno obilazili manastire ili su se bas u tom periodu
zamonas$ili. Na osnovu njihovih svedocanstava se jo§ moze zakljuciti da je u gradskim
sredinama bilo organizovanih poklonic¢kih putovanja ve¢ tokom sedamdesetih godina. Kako
su domaci etnolozi do osamdesetih godina proSlog veka istraZivali seosku sredinu i narodne
obicaje, nedostaju mnogi podaci koji bi omogucili da rezultate svog istraZivanja nadoveZzem

na njih.

1.2. Manastiri u javnim diskursima i narativima

Drustveno-politicke promene krajem dvadesetog veka odrazile su se na nacin na koji

se 0 manastirima pri¢a u javnom diskursu, kao i na njihovu zastupljenost u javnom prostoru.

e Emisija ,,Ostrogki svetionik” iz 2015. godine dostupna je na

https://www.youtube.com/watch?v=I1tIDkNoYgC8 (pristupljeno 20. juna 2017.).

%8 Danas je medu poklonicima i predstavnicima SPC veoma prisutan diskurs o socijalizmu na osnovu koga se
moze zakljuCiti da se retki odlasci u crkve i manastire ,,u ono vreme” opravdavaju zabranama tadasnje vlasti.
Postoje radovi koji pokazuju da stvari ne bi trebalo tako pojednostavljeno posmatrati i da je opadanje
religioznosti kod Srba vrlo dug istorijski proces koji je zapoceo znatno pre Drugog svetskog rata (vise u
Popovié, Timotijevic i Ristovi¢ 2011; takode Radi¢ 2007).
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Pod zastupljenoS¢u mislim na njihovo prisustvo, bilo u vidu teksta ili slike, u Stampanim i
elektronskim medijima, kao i u Skolskim udzbenicima. Tokom poslednje tri decenije 0
manastirima Srpske pravoslavne crkve su snimljene brojne emisije, reportaze sa poklonickih
putovanja, a promovisu se i u okviru poklonickog turizma. U emisiji ,,Nasi susreti: Kamen
umesto jastuka“ (RTS) naratorka kaZze: ,,NaSi manastiri podignuti su da bi bili veciti temelj 1
noseci stubovi drzavi Srbiji”.29 U drugoj reportazi na televiziji Sabac narator kaze: “Manastiri
su (...) duhovno utociSte svih potonjih vremena, basStina kulture, tradicije i duhovnosti
naroda”.*® Pored reprezentacije manastira kao ,.temelja”, ,,stubova”, ,utocista”, ,,bastine”,
Htradicije”, ,,nasleda”, manastiri se promovisu i kao ,,reSenje” za mnoge bolesti, jer se u
mnogim manastirima ¢uvaju stare recepture za spravljanje tinktura i melema za brojna
oboljenja.*

Monasi i monahinje su postali vidljivi u javnom prostoru, postali su gosti i uc¢esnici
brojnih emisija, a licnosti iz javnog zivota su pocele da posecuju manastire i da prisustvuju
liturgijama u manastirima.®* Sve to zajedno veoma je uticalo da se konstruidu, u najveéem
broju slucajeva, pozitivne predstave o manastirima. Manastiri su postali odredista koja svi
zele da posete bilo iz verskih razloga, zbog prirodnog okruZzenja, zelje da se upozna
nacionalna istorija ili kulturno naslede. U obnovu manastira su putem priloga poceli da ulazu

vernici, meStani sela u kojima se nalaze manastiri, privrednici, lokalne samouprave, drzava.®®

% Emisija ,,Nasi susreti: Kamen umesto jastuka” — Manastir Tumane, na RTS Program za dijasporu, dostupna na
https://www.youtube.com/watch?v=KDghfftSp6c (pristupljeno 19. oktobra 2019.).

% Emisija ,,Manastir Tumane”, Televizija AS Sabac, dostupna na https://www.youtube.com/watch?v=bk09I3-
awfA (pristupljeno 3. septembra 2020.).

%! Jedan od takvih primera nalazi se na sajtu dasopisa ,,Magiéno bilje” u kome se promovisu manastirski melemi,
Cajevi 1 tinkture. Prema reima mati Zinovije iz manastira Ravanica poslednjih godina je znatno poraslo
interesovanje ljudi za njihove proizvode, najvise zahvaljujuéi promociji koju imaju u medijima i na drustvenim
mrezama: Recepture koje koristimo manastirske su, starinske. (...) Samo nekoliko tinktura i melema napravljeni
su po mojim recepturama koje sam osmislila konsultujuéi se sa lekarima. Do pre pet godina potraznja za
manastirskim eliksirima bila je sporadicna, ali kako je sve vise ljudi dolazilo po pomoc¢ (...) Ne mozemo da
ljudima ne izademo u susret, pomazemo svakome ko dode. Interesovanje je veliko. Verujte, kada nisam u
mogucnosti da se javim na telefon, imam i po 75 propuStenih poziva dnevno. Videti
https://www.magicnobilje.com/casopis/broj-89/218184/bilje-89-cudesni-melemi-manastira-ravanica
(pristupljeno 6. maja 2014.).

% Tokom devedesetih godina dvadesetog veka i podetkom dvehiljaditih monasi, a pre svega vladike, postaju
prisutniji u televizijskim emisijama, u kojima ne govore samo o verskim temama, ve¢ odgovoraju na pitanja i o
politiCkom ili privatnom zivotu. U to vreme su se isticali narocito episkop banatski Atanasije (Jevti¢), koji je
&esto pocetkom devedesetih godina govorio o Slobodanu Miloseviéu, Vojislavu Seselju, mitinzima opozicije,
ratu u Bosni i Hercegovini. Neke od tih emisija su dostupne na
https://www.youtube.com/watch?v=iiUuO9Ey 7c; https://www.youtube.com/watch?v=7XbCYIHrhMM
(pristupljeno 20. novembra 2017.). Monasi poé¢inju da gostuju u emisijama gde pri¢aju o svom detinjstvu, zivotu
pre manastira, odluci o zamona$enju i na taj na¢in postaju otvoreniji prema javnosti (npr. mitropolit Amfilohije
u emisiji ,,Dok andeli spavaju” 1998. godine. Dostupno na sajtu
https://www.youtube.com/watch?v=7ZEwpjls3Iw (pristupljeno 16. decembar 2020). U emisijama ,,Duhovnici” i
,Agape” na ,,Studiju B” je takode gostovao veliki broj monaha i monahinja.

¥ Mnogo je manastira koji su obnovljeni na inicijativu i prilogom mestana. Neki od primera, opisani u
antropoloskim radovima, nalaze se u okolini Knjazevca (v. Radulovi¢ 2010b) i Pirota (v. Andelkovi¢ 2019a).
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Podizanje i obnova manastira postala je stvar ,,nacionalne i religijske svesti”, potvrdivanje
verskog 1 nacionalnog identiteta 1 stvar prestiza za zajednicu u ¢ijem se ataru nalazi manastir.
Postalo je ocigledno da se verski zivot krajem dvadesetog veka promenio i da se povecala
potreba za poseéivanjem manastira Srpske pravoslavne crkve. Tu potrebu i povecano
interesovanje nisu prepoznale samo poklonicke 1 turisticke agencije, ve¢ 1 mediji koji Cesto
objavlju nova ¢uda u nekom od manastira. Takode, tu potrebu su prepoznali i autori,
publicisti, priredivaci i izdavacke kuce, pa su se tokom poslednjih decenija pojavile brojne
publikacije 0 manastirima SPC. Medu autorima koji je objavio verovatno najveci broj knjiga
0 manastirima jeste Slobodan Mileusni¢. Neke od njegovih poznatijih knjiga jesu ,,Duhovni
genocid 1991-1993” (1994), “Manastiri Srbije” (1995), “Duhovni genocid 1991-1995”
(1997), “Hilandar” (1998a), “Srednjovekovni manastiri Srbije” (1998b), “Svetinje Kosova i
Metohije” (2001), “Manastiri Srbije” (2002), “Srpski manastiri od Hilandara do Libertvila”
(2004), “Vodi¢ kroz manastire u Srbiji” (2007), “Sveti Srbi” (2009). U jednom tekstu u
dnevnom listu “Politika” on manastire naziva ,,duhovnim ucionicama svetosavlja” i
,bukvarom naseg duhovnog i kulturnog nasleda” i dodaje da se u njima nalazi ,,Svest o
nacionalnoj samosvojnosti i autenti¢nosti” (navedeno prema Colovi¢ 2000, 162). Pored
njegovih knjiga objavljene su i druge koje promovisu manastire, zatim mape i auto-karte sa
ucrtanim manastirima, kratak istorijat najpoznatijih manastira. Stampanje ovog materijala
javilo se kao odgovor izdavackih kuca na ociglednu potrebu vernika (i ne samo vernika) za
posetom manastira i kao odgovor na povecano interesovanje za ovom vrstom publikacija.
Nacin na koji se one promoviSu na manifestacijama poput Beogradskog sajma knjiga ili na
sajtovima izdavackih kuca podudara se sa reprezentacijom manastira koja je prisutna ne samo
medu vernicima i poklonicima, ve¢ i medu $irom ¢italackom publikom.

Pero Visnji¢, autor knjige ,,Sabornik manastira srpskih” je, promovisuéi svoju knjigu
2013. godine na ,,Studiju B”, pomenuo nekoliko predstava o manastirima koje se srecu i kod

poklonika:

Poenta jeste u tome sto je Crkva i narod grade¢i manastire... oni su obelezili sav taj
Zivotni prostor Srba. Granice nasih drzava menjale su se, ali je crkva jos jedina institucija
koja ceo srpski narod drzi i posmatra kao celinu i to je, takode, znacajno. (...) Veliki broj
manastira spada u tu kategoriju manastira mucenika, jer su vise puta ruseni. Recimo, ima
manastira koji su po devet puta ruseni i obnavljani. Narod je bio uporan. Mozda je to i nasa
obaveza, da sve to Sto su genmeracije masih predaka tako uporno cuvale, da to i mi
unapredimo i cuvamo onima koji dolaze iza nas. Ja mislim da poslednjih tridesetak godina to
Srbi rade. (...) Obilazeéi srpske manastire, ljudi mogu upoznati srpske zemlje, tako da vi
upoznajete te pejzaze, taj prostor, ali i ljude; cak, srecete i mogucénost da pocnete drugacije
da razmisljate o mnogim stvarima. (...) Obilaze¢i ove manastire, recimo, shvatio sam da su
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Srbi imali jedan vrli dar zaduzbinarstva i dobrocinstva i da su ljudi koji su kroz istoriju imali
vise, pomagali i gradili. Znali su kako da uloze taj visak koji su imali, a i da je narod i u
najtezim vremenima odvajao. (...) Ubeden sam da obilaze¢i manastire, a to je i patrijarh
jednom prilikom rekao — uvek nesto ponesemo iz tih manastira i obogatimo se i jako mali
napor je potrebno uloziti da bi on visestruko bio nagraden. Vi mozete u toku jednog dana
obic¢i (pogotovu kad kazZemo, ovi manastiri koji su skoncentrisani po svetim gorama), Vi
mozete obili pet, Sest manastira. Naravno, ako covek dode tamo samo vizuelno da vidi mozda
nece poneti nista, ali ako budete razmisljali o tome ili ako budete u prilici da razgovarate sa
tim monasima koji Zive na jedan drugaciji nacin od nas i imaju neku drugadiju filozofiju....>*
Na sajtu ,,Sluzbenog glasnika” koji je u saizdavastvu sa Srpskom pravoslavnom
crkvom — PatrijarSijskim upravnim odborom, objavio knjigu ,,Manastiri Srpske pravoslavne

crkve”, stoje reci patrijarha srpskog g.Irineja:

Manastiri su bili prve skole naseg naroda — prva knjiga koja je objavljena, objavljena
je iz manastira, prva slika, ikona koja je videna objavljena je u nasim manastirima u vidu
fresaka. Nisu se samo tada ljudi divili njihovoj lepoti, nego se i mi danas divimo — divi se i
Citav svet. Po tome nas svet danas poznaje i ceni. Knjiga ,, Manastiri Srpske pravoslavne
crkve — vodic¢* dragocena je jer su u njoj opisani manastiri kojima je ukrasena nasa
otadzbina, manastiri s kojima je nas narod ziveo i gde je nalazio ono Sto trenutno nije imao,
a to su uteha u Zivotu i nada za Zivotom.*

Na Beogradskom sajmu 2015. godine, povodom promocije knjige ,,Manastiri Srpske
pravoslavne crkve”, patrijarh Iringj je izjavio da Studenica, Zi¢a, Deani, Sopocani, Peéka
patrijar$ija, fruSkogorski manastiri, manastir Krka 1 drugi u Dalmaciji, svedoCe o tome Sta
smo nekada bili, ali u isto vreme i nas pozivaju da se vratimo toj kulturi, umetnosti. (...)
Probudio se interes za upoznavanje nasih manastira i kod stranaca i nadamo se da ce
posetivsi nase manastire i videvsi njihovu lepotu i krasotu moci da nam vrate onu ocenu o
nama koju zasluZujemo, a ne o nama kao o nekom genocidnom narodu, narodu mrznje,
osvete. Nikada se nismo svetili nikome, a ako je toga mozda u istoriji nekada i bilo, to je bilo
mnogo manje nego Sto su to nama cinili drugi narodi. Manastiri 1 crkve koji svedoce o
usponu i padu srpske carevine a zatim i drzave (...) ono cime se Srbija dici jesu njeni
manastiri — od Studenice i Sopocana do Pecke patrijarsije; od fruskogorskih manastira do
Manasije, Ravanice i Zice. Podizani tokom srednjeg veka, ovi manastiri i danas svedoce o

usponu i padu srpskog carstva, a zatim i drzave.*

3 Emisija ,,Beograde, dobro jutro”, ,,Studio B”, 4. avgust 2013.

% Citat preuzet sa sajta http://www.klubglasnik.com/c94bc1b0-4fle-42¢7-93eb-503eddfda39f/MAHACTUPU-
CPIICKE-TTIPABOCJABHE-TIPKBE-CPIICKUN-JE3UK-.aspx (pristupljeno 11. januara 2021.).

% Preuzeto sa sajta https://veselaknjiga.com/manastiri-i-crkve-u-srbiji-i-ii-tomislav-z-popovic/ (pristupljeno 13.
januara 2021.).
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Izdavacka kuc¢a ,Laguna” je 2016. godine objavila knjigu ,,SvetiliSta i nadaliSta:
cudotvorna mesta i sveti predmeti u verovanju Srba”, autora Nova Tomica, o kojoj na sajtu

izdavaca stoji tekst:

Ovo je prva knjiga u kojoj su detaljno prikazana najznacajnija mesta na koja je srpski
narod vekovima dolazio i na koja i danas dolazi kako bi potrazZio pomo¢, verujuci u
cudotvornu mo¢ materijalnih stvari koje su bile u dodiru sa visim silama. Uz obilje podataka,
dokumenata, svedocenja i prica, knjiga “Svetilista i nadalista” je najtemeljniji vodic¢ za
upoznavanje sa jednim vaznim poljem nacionalne kulture, koje postoji vekovima i koje je, na
razlicite nacine, neizbezan deo svacijeg Zivota.

“Svetilista i nadalista” namenjena su svima koji veruju, koji Zele da bolje razumeju
srpski narod i njegovu kulturu, kao i svima koji Zele da prosire granice svog znanja.
Nenametljiva, prijemciva i edukativna, ova mala enciklopedija podeljena je na teritorije i
regione u Srbiji i van nje i detaljno opisuje mesta na kojima ljudi traze kako telesno izlecenje
tako i najvaznije uto¢iste — utehu i nadu.”’

»Sluzbeni glasnik™ je 2017. godine objavio poklonicke putopise Grigorija BoZovica:

Grigorije BoZovi¢ (...) stvara svojevrsni album pravoslavnih hramova i portreta
uglednih svestenika i monaha. U tome se on uzdigao iznad svih srpskih pisaca. Niko od njih
nije usao u vise pravoslavnih hramova i ostavio pisano svedocanstvo o tome, nicija ruka nije
uzela blagoslov od vise duhovnika, nijedan od srpskih pisaca nije ostavio toliki broj
knjizevnih portreta (u pricama i putopisima) svestenika i monaha. Vecinu ovih junaka
Bozovi¢ je licno sreo i upoznao, u pripovetkama njihov portret vaja i masta, dok su u
putopisima potpuno verodostojni. Njihovi portreti su upravo onakvi kakve ih BoZovié

literarno lzgrad‘uje, a poznati arhimandriti kao da su odbegli od fresaka sa zidova svojih
manastira.’

Medu skorasnjim publikacijama tog tipa, izdavacka kuca ,,Vulkan” je 2019. godine
objavila knjigu ,,Srpske crkve i manastiri: temelji nase tradicije”, a na sajtu ovog izdavaca

stoji:

Crkve i manastiri predstavljaju ne samo izraz nase vere, ve¢ su i jedno od najvaznijih
izvora znanja o srpskoj proslosti, kulturi i istoriji. Citajuéi o ovim velelepnim zdanjima
zapravo saznajemo kako je izgledao svetovni i crkveni Zivot doba u kojem su podignuta, kao i
potonju sudbinu koja ih je do danasnjih dana obeleZila. Detaljne i nadahnute opise prate
Zivopisne fotografije i ilustracije, koje ce citaocu u potpunosti docarati lepotu nasih
svetinja.

¥ Navedeno prema https://www.laguna.rs/n3226_knjiga_svetilista_i_nadalista_laguna.html (pristupljeno 18.
avgusta 2018.).

®  Navedeno prema http://www.slglasnik.com/GHGIrHOTEKA-KEbIKEBHH-TIACHUK/KOICKILH]a-T1aCOBH/HA-
xauunyky (pristupljeno 6. marta 2019.).

¥ Navedeno prema https://www.vulkani.rs/kapitalna/2903-srpske-crkve-i-manastiri _(pristupljeno 30. januara
2021.).
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Sli¢an nacin na koji se govori o manastirima prisutan je 1 monografijama koje se

prodaju ili su se prodavale u manastirskim prodavnicama:

U promenjenim prilikama i uslovima Zivota iza dva svetska rata, pogresno je gledati
samo dosadasnjim ocima na nase manastire, kao Sto im je pogresno poricati onu veliku ulogu
i znacaj koji su imali u crkvenoj i nacionalnoj proslosti (...) Neosporno je da su nam
manastiri dali sav nas duhovni kapital, neocenjivo blago u naslede: spomenike nase stare
knjizevnosti, drzavnosti, prava, istorije, umetnosti, zanata itd. Sva ta blaga izadose iz
manastira i postadoSe neotudiva svojina citavog sveta. Po njima smo danas poznati i cenjeni
u svetu. Sa poboznim diviljenjem mora covek danas gledati pregalastvo monahinja u svakom
od nasih manastira, na uspeh i napredak kome one vode ove nase svete domove molitve i —
obitelji svet. Sa puno zahvalnosti Bogu, moramo danas gledati na nas Zenski monaski
podmladak kao na dar Bozji. Jer, samo Bozijim promislom i njegovom svetom voljom,
pojavise se monahinje u nasem narodu i napunise svete manastire, obnovise obitelji, ocistise,
urediSe, ozivese, osvetiSe...njihovom pesmom propevase u istorijskom Branicevu: Manasija,
Ravanica, Sveta Petka, Vitovnica, Nimnik, Rukumija i Miljkov manastir.(...) Monahinje
danas, u ovom veku svetske duhovne pometnje i kataklizme, primise iz narodnih ruku nasu
najdragoceniju svetinju, nase svete manastire, sveti amanet nasih zaduzbinara, da ga cuvaju
I — sacuvaju, kao najveée i najdragocenije kulturno blago svoje srpske nacije i svetog
Svetosavskog Srpskog Pravoslavlja! (Mitosevi¢ 1962, 6-7).

U javnim narativima Cesto se naglaSava veza 1 vaznost manastira za ocuvanje
(nacionalnog) identiteta. U autorskom tekstu, koji je svojevremeno za nedeljnik Newsweek
napisao arhimandrit Sava Janji¢, iguman manastira Visoki Decani, piSe da su se vekovima
granice menjale, nas narod je prolazio brojna iskusenja i stradanja, ali upravo svetinje na
Kosovu i Metohiji, zajedno sa onim sirom Balkana, gde su ih gradili nasi srednjovekovni
viadari i plemic¢i, ucili su nas Sta smo bili, Sta jesmo i kakvo mesto treba da imamo u svetu u
kome Zivimo. Moze se sasvim sa pravom reci da te crkve i manastiri ovaploéuju sustinu naseg
identiteta kao naroda koji ovaplocuje etnicke kategorije i Ciji je identitet bio i ostao
neraskidivo povezan sa onom tradicijom koju su nam ostavili Nemanjici. 40

Isprepletanost nacionalnog identiteta, duhovnosti i religije prisutna je i u sloganima
turistickih i poklonickih agencija. Posetom sajtova razliCitih ops$tinskih i regionalnih
turistickih organizacija moze se zakljuciti da su manastiri vazan deo njihovih turisti¢kih
ponuda, s tim Sto se promenom druStvenih 1 politi¢kih okolnosti u Srbiji njihova simbolika
prosirila sa kulturnih 1 istorijskih spomenika, pa se oni danas povezuju sa ,nacionalnim
bi¢em” i ,,nacionalnim identitetom”. Ova dimenzija se Cesto istiCe i u onim agencijama ¢ija

su ciljna grupa vernici/hodoc¢asnici. Agencije koje primarno organizuju verska putovanja,

%0 Dijalog je jedini nacin zastite srpske bastine”, Newsweek, 34-41, 16. novembar 2015.
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istiCu znacaj istorijskog i nacionalnog potencijala manastirskih poseta, dovodeci ih u vezu sa

nacionalnim identitetom. Tako na sajtu agencije ,,Dobroc¢instvo” stoji:

Obilaskom srpskih manastira i crkava koje su kameni medasi srpske istorije,
“Dobrocinstvo” Vas svake godine, od pocetka aprila do kraja oktobra, vodi na izvore naseg
duhovnog i nacionalnog identiteta. Svaki program je antologijski, nastao iz dugogodisnjeg
iskustva i istraZivanja kulture i duhovnosti srpskog naroda. Odabrani su samo biseri duha
koji, slozeni u raskosan mozaik, pokazuju svu velicinu i Zepotu.41

Na sajtu Turisti¢ke organizacije Srbije preporucuju se, izmedu ostalog, i manastiri na
Kosovu i Metohiji, zaduzbine srednjovekovnih srpskih vladara koji su Srbiju smestili na
mapu vaznih centara kulture, pismenosti i duhovnosti, uz podsecanje da su kao i posetioci

izloZeni opasnosti.

Teritorija danasnje AP Kosovo i Metohija bila je sredisnji deo srpske srednjovekovne
drZave u vreme njenog najveceg procvata krajem 13. i pocetkom 14. veka. Stoga su zaduzbine
srpskih vladara, viastele i crkvenih velikodostojnika sacuvane na Kosovu i Metohiji u
znatnom broju. Vodeci gradovi Pe¢, Prizren i Pristina predstaviljali su znacajne politicke,
crkvene i ekonomske centre, oko kojih je osnovana vecina manastira.

(...) zbog nestabilne besbednosne situacije koja vlada u toj srpskoj pokrajini, trenutno pod

upravom UNMIK-a. Poseta manastirima i crkvama moguca je samo uz vojnu pratnju KFOR-
42
a.

Na sajtu ,,Dobrocinstva”, na stranici koja je posveCena manastirima ovcarsko-

kablarske klisure takode stoji:

Manastiri “Srpske Svete Gore” kako je narod klisuru nazvao: Vavedenje, Vaznesenje,
Preobrazenje, Sretenje, Sveta Trojica, Blagovestenje, Ilinje, Jovanje, Nikolje i Uspenje
vekovima su bili riznica srpske istorije prepune zbirkama ikona, rukopisa, starih Stampanih
knjiga i sakralnih predmeta. Sa druge strane oni su bili prepune kosnice pravoslavnog
monastva u kojima se cuvao nacionalni identitet. 43

Ovih nekoliko primera je paradigmati¢no za na¢in na koji se 0 manastirima govori u

javnosti. Ovakav nacin pripovedanja o manastiru nije vezan samo za izdavacku delatnost i

*L Citirano prema sajtu agencije ,,Dobrocinstvo” http://www.dobrocinstvo.spc.rs/index_files/index1.htm

(pristupljeno 2. avgusta 2013.).

Tekst je preuzet 2013. godine sa sajta Turisticke organizacije Srbije,
http://www.srbija.travel/kultura/manastiri/kosovsko-metohijski-manastiri/, a danas je dostupan na sajtu
https://sites.google.com/site/manastirisrbije/kosovsko-metohijski-manastiri (pristupljeno 30. januara 2020.).

*® Preuzeto sa sajta poklonitke agencije ,,Dobroginstvo™ https:/dobrocinstvo.rs/tours/ovcar-kablar/ (pristupljeno
26. aprila 2020.).
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nije prisutan isklju¢ivo medu predstavnicima manastira i organizatorima putovanja, veé¢ i u
javnim diskursima i kroz sistem formalnog obrazovanja. Neprekidno promovisanje manastira
kao ,,duhovnih centara”, kao ,,Cuvara tradicije”, ,,duhovnih temelja”, ,,materijalnog nasleda”
ili ,,umetnickog blaga” stvorili su predstavu o manastirima kao sustinskoj vrednosti ,,naseg
naroda” i vaznom obelezju naSeg kulturnog i nacionalnog identiteta. Manastiri su postali
glavni reprezent srpskog ,,nacionalnog bi¢a” i simbol ,,duhovne obnove” nakon perioda
socijalizma, uglavnom zahvaljuju¢i prisustvu monastva u javnosti i podizanju novih

manastira.
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2. TEORIJSKO-METODOLOSKI OKVIR

2.1. Odredenje osnovnih pojmova

2.1.1. Manastiri Srpske pravoslavne crkve

Manastiri su ve¢ dugo predmet interesovanja brojnih stru¢njaka — istori¢ara i
istoriCara umetnosti, arheologa, teologa, stru¢njaka iz oblasti arhitekture, (fresko)slikarstva i
konzervacije. Za teologe, manastiri predstavljaju ,,monasko naselje, kompleks gradevina
ustrojen u skladu sa strogo odredenim nacinom Zivota i potrebama monaha. Manastir je
utociSte ovozemaljskog sveta u kojem se zavetovani u potpunosti posvecuje kontemplaciji u
potrazi za sopstvenim spasenjem i spasenjem onih koje u molitvama spominje” (Kalezi¢ i dr.
2002, 1161). Za istoriare umetnosti mnogi manastiri predstavljaju umetni¢ke riznice.
Istorijski posmatrano, manastiri su oduvek imali vaznu ulogu na ovom prostoru, jer su pored
verske uloge imali veliki znafaj kao bolnice, leciliSta, Skole i radionice, a cesto su
predstavljali utociste za stare i siromasne.

Pojava monaStva u srpskim zemlja vezuje se za period jedanaestog veka, a svoj
najve¢i uspon dozivljava tokom dinastije Nemanji¢a izmedu dvanaestog i Cetrnaestog veka
(Radi¢ 2018, 31). Osnivanje i razvoj pravoslavnih manastira, u institucionalnom i
graditeljskom pogledu, odvijalo se paralelno sa stvaranjem drzave Stefana Nemanje u
dvanaestom veku, $to ih danas ¢ini veoma vaznim simbolima nekada$nje snazne srpske
drzave. Vazan momenat u istoriji srpskog monastva odigrao se 1219. godine kada je dobijena
autokefalnost srpske crkve, a Sava Nemanji¢, prvi arhiepiskop, usmerio dalji tok crkvene i
monaske organizacije u Srbiji (Popovi¢ 1994).

Mesta na kojima su podizani manastiri bila su paZljivo birana i odrazavala su istorijski
trenutak i polozaj crkve. Kako navodi Radivoj Radi¢ manastiri su tokom srednjeg veka
podizani na prostoru kao sto su ,,Siroke i dobro osuncane zaravni, bogate pitkom vodom i
izlozene prijatnim strujanjima, na kojima je crkva, kao najvaznije zdanje manastirskog
kompleksa morala da dominira nad okolnim pejzazem” (Radi¢ 2018, 33), dok sa prodorom
Turaka krajem Cetrnaestog veka, manastiri po¢inju da se podiZzu na zaklonjenijim prostorima,
a oko njih se podizu prava utvrdenja (Popovi¢ i Puki¢ 2014; Radi¢ 2018).

Osobenost monaskih naselja ogledala se u njihovoj dvostrukoj nameni — sakralnoj i
svetovnoj. Svetlana Popovi¢ navodi da je ,,manastir predstavljao posebnu vrstu naseobine

koja je po svojoj sustini morala imati i simboli¢ki smisao” (Popovi¢ 1994, 45). Ona istice
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poseban standard gradnje, buduc¢i da su imali ,,vodovode, ¢esme, kanale za odvod otpadnih
voda, sanitarne prostore, a u gradevinama peci i kamine za grejanje, Sto ukazuje na razvijenu
sredinu tog doba. U okvirima tih naselja negovali su se razliCiti zanati, a na bogatim
posedima razvijali su se trgovina, zemljoradnja, a ponekad i rudarstvo” (Popovi¢ 1994).
Stoga je uloga manastira prakti¢no od njihovog osnivanja bila viSestruka, a ne samo verska.

U vreme kada je zapocelo njihovo podizanje manastiri su se razlikovali po
druStvenom statusu ktitora i po crkveno-pravnom polozaju. Ktitori manastira mogli su da
budu vladari, vlastela, visoki crkveni velikodostojnici, kao i sami monasi (Kalezi¢ i dr. 2002,
1162). Kako navodi Radoslav Gruji¢ ,,prvi motivi koji su pokretali vladare i vlastelu, da
podizu velelepne manastire 1 crkve po svojim oblastima bili su religijsko-politicke prirode.
Valjalo je, spoljasnjom veli¢inom i lepotom, kao i unutrasnjim sjajem, uticati na dusu naroda,
koji jo$ nije bio dovoljno prosveéen da se utvrdi u hris¢anstvu i da se okuplja u te, onda
jedine Skole, ne samo religijsko-moralnog, nego i kulturno-prosvetnog podizanja. Pored
pomenutih motiva manastiri su podizani i iz poboznosti, ali i iz straha od ’strasnog suda’, dok
su neki manastiri podignuti kao ispunjenje zaveta“. Kako dalje Gruji¢ navodi ,,nesumnjivo da
je, pored tith motiva, na podizanje 1 ukraSavanje manastira Cesto uticala Zelja za
reprezentacijom, a mozda i teznja za imitacijom Vvizantijskih careva” (Mileusni¢ prir. 1993,
145—146). Manastiri 1 monastvo imali su znacajnu ulogu u ekonomskom napretku
srednjovekovne Srbije. Velika uloga 1 znacaj im se pripisuju zbog prepisivacke 1 prevodilacke
delatnosti, zahvaljuju¢i kojima su pri manastirima osnivane biblioteke 1 arhivi. Takode,
manastiri su bili i muzeji koji ,,najzivlje predstavljaju staru srpsku kulturu i civilizaciju®. Na
njihovim zidovima sacuvani su likovi vladara, njihovih porodica, vlastele i predstavnika
crkve. Osim toga, oni ¢uvaju umetnicko naslede srednjeg veka, naroCito kada je u pitanju
slikarstvo, arhitektura i vajarstvo” (Mileusni¢ prir. 1993, 150—151).

Uloga manastira u Sirem druStvenom kontekstu kao 1 njihova percepcija u drustvu, ali
I odnos prema njima, menjali su se u Srbiji u razli¢itim istorijskim periodima, pod uticajem
brojnih (politickih) faktora 1 (ideoloskih) diskursa. Kao institucije koje su preZivele vekove sa
vidljivim tragovima propadanja i devastacije, manastiri danas predstavljaju svedoke trajanja,
razlicitih istorijskih epoha i razli¢itog odnosa koji je drustvo imalo prema njima. Iz razli¢itih
istorijskih perioda poticu i razlicite predstave koje su o manastirima stvorene, a koje su se
tokom vremena, kroz generacije, prenosile.

Danas se manastiri razlikuju po veli¢ini, broju monaha, po tome da li u njima Zivi
bratstvo ili sestrinstvo ili po sekundarnoj delatnosti koju manastir obavlja. Mnogi manastiri u

danasnjem periodu nemaju ekonomsku stabilnost koja bi omoguc¢ila monasima da se
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nesmetano posvete molitvenim pravilima u meri u kojoj bi Zeleli, ve¢ su prinudeni da dobar
deo vremena provedu rade¢i na manastirskoj ekonomiji ili na proizvodnji predmeta koji
manastirima omogucavaju ekonomski opstanak (slikanje ikona, izrada brojanica, vostanih
sveca, Stampanju knjiga, svestenickih odezda, melema, tinktura, sira i dr.).

Pored sociokulturnog, umetnickog i politicCkog znaCaja, manastiri su, pre svega,
znacajni zbog toga Sto omogucavaju monasima da vode ,,jevandelski zivot, posvec¢en molitvi
kontemplaciji i podvigu u potpunom povlacenju iz sveta” (Brija 1999, 303). Monastvo se u
manastiru posvecuje ,licnom opitovanju Svetoga Duha kroz poslusnost, siromastvo i
celomudrenost”. Monaska duhovnost, iako izgleda kao neobi€an nacin Zivota, u sustini se ne

razlikuje bitno od poboznosti vernika (isto).

2.1.2. Pojam predstave

Pojam predstave iz podnaslova doktorske disertacije odnosi se na reprezentaciju
manastira Srpske pravoslavne crkve. Reprezentacija manastira tokom poslednjih trideset
godina predstavlja slozen sistem predstava koji se moze pratiti na nivou medijske
reprezentacije, javnih narativa i predstava pojedinaca. U ovoj disertaciji paznja ¢e biti
posvecena individualnim predstavama tj. predstavama poklonika koji redovno posecuju
manastire Srpske pravoslavne crkve.

Svaka predstava jeste, kako navodi Bojan Ziki¢, ,,zamiljanje idealnog modela onoga
na §ta se odnosi” (Ziki¢ 2013, 6). To je ,,manje-vise konzistentan skup ideja koji odredena
grupa ljudi ima o nekoj pojavi iz stvarnosti i ukljuCuje fakticka znanja o toj pojavi, njene
simboli¢ke reference u kulturi kojoj pripada data grupa, diskurzivnu, normativnu ili stvarnu
povezanost sa drugim kulturnim artefaktima, simbolima, pojavama, procesima i tome sli¢no,
kao i stereotipne poglede na datu pojavu, zasnovane na njenom sociokulturnom tretmanu u
stvarnosti. Nisu svi ovi elementi odredenja kulturne predstave podjednako zastupljeni ili
rasporedeni u svakoj konkretnoj kulturnoj predstavi, pa samim tim ni jednako znacajni za
njeno formiranje i upotrebu. Kao i kada je u pitanju bilo koja druga kulturna
konceptualizacija, vrednosni odnos koji ljudi imaju prema njenom predmetu zasniva se na
nekim elementima koji je &ine vise, a na neki manje” (Ziki¢ 2013, 19).

Stuart Hall (1997), pak, navodi da u svakom drustvu i kulturi postoje znacajna
odstupanja u shvatanju i znaCenjima bilo koje teme i viSe od jednog nacine njene

interpretacije. Na¢inom na koji pricamo, mislimo ili oseCamo 0 stvarima, odnosno na¢inom
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na koji ih predstavljamo, mi u stvari predmetima dajemo znacenje. Hall navodi da ¢ak 1 kada
je u pitanju nesto ocigledno kao $to je kamen, on moze biti kamen, grani¢nik ili skulptura, u
skladu sa ¢ime ¢emo ga nazivati razliito i razli¢ito se odnositi prema njemu. Dakle, stvari
‘po sebi’ retko imaju jedno, fiksno i nepromenljivo znacenje, §to znaci da mi predmetima,
ljudima i dogadajima dajemo znaenje unutar interpretativnog okvira koji smo im dodelili.
Mi dajemo znaCenje stvarima u zavisnosti od toga kako ih reprezentujemo — re¢ima koji
koristimo za njih, pricama koje pricamo o njima, predstavama koje o njima proizvodimo,
emocijama koje povezujemo sa njima, na¢inom na koji ih klasifikujemo i konceptualizujemo
ili vrednostima koje im dodeljujemo (Hall 1997, 3). Predstave 0 ma kom pitanju nisu trajna,
nepromenljiva kategorija, ve¢ se stalno iznova proizvode i menjaju kroz socijalnu interakciju,
zahvaljujuéi razli¢itim medijima ili novim tehnologijama koje omogucavaju razmenu ili
promenu znacéenja (Hall 1997, 3).

Predstave 0 manastirima tako nisu samo ‘ideje’ i “koncepti’ poklonika o manastirima,
ve¢ one organizuju i reguliSu religijsku praksu u njima, uticu na ponaSanje poklonika u
manastiru i posledi¢no imaju stvarni, prakti¢an efekat. Mesanje sa ljudima koji pripadaju istoj
religijskoj tradiciji sluzi prosirivanju razli¢itih perspektiva, dok istovremeno potvrduje nase

sopstvene veze sa tom tradicijom (Krim 1990, 253).

2.1.3. Organizovana pokloni¢ka putovanja

Poklonic¢ka putovanja ili hodoc¢asc¢a predstavljaju drevnu praksu odlaska do svetog
mesta. Poklonici ,,putuju na sveto mesto, sami ili u grupi, shvatajuci to kao svoj religijski
zadatak, kao potvrdivanje svoje poboZnosti, kao duznost prema svojoj veri, kao ¢in licnog
kajanja, ispastanja, upoznavanja samog sebe, kao trazenje leka za sebe ili svoju duhovnu
obnovu” (Stojanovi¢ Nikac 2007, 11). Mesta koja se posecuju mogu biti svete vode (izvori ili
reke), mesto rodenja ili smrti svetitelja, njihove grobnice, mesta u kojima se nalaze svete
relikvije — ikone ili mosti svetitelja, crkve i manastiri.

U ovoj disertaciji organizovana poklonicka putovanja ¢e biti razmotrena kao
specificna forma odlaska na hodoc¢as¢e kojoj nije do sada bila posvecena nauc¢na paznja u
domacoj antropologiji.44 Rec je o praksi koja se u Srbiji razvija ve¢ Cetiri decenije, mada je

taj razvoj intenziviran tokom poslednje dve. Ovaj vid putovanja danas je sve prisutniji, a broj

* Organizovanim pokloni¢kim putovanjima (autobusima i minibusevima) paznju su do sada posvetili autori iz
Rusije (Kormina 2010) i Rumunije (vidi Banica 2016).
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poklonika koji putuje na ovaj nadin iz godine u godinu sve vise raste.*> Ova praksa danas deli
mnoge elemente sa turistickim putovanjima — nacin informisanja, vrste transporta, smestaj ili
usluge vodica koji po profesiji mogu biti turisticki vodici. lako ovu vrstu putovanja mnogi
poklonici dozivljavaju kao jednostavniji i jeftiniji nacin da stignu do hodocasnic¢kog
odrediSta, ona zapravo pruzaju mnogo vise od toga. Pre svega, kontekst u kome istorija,
nacija, crkva, materijalno i nematerijalno naslede i identitet bivaju interpretirani u religijskom
diskursu. To znaéi da se organizovana pokloni¢ka putovanja mogu posmatrati kao nacin
putovanja (gde se, s jedne strane, misli na putovanje u grupi, a sa druge, na sredstvo kojim se
putuje, poput minibusa i autobusa) i kao interpretativni okvir unutar koga razliciti akteri
(organizatori putovanja/vodi¢i, monastvo i poklonici) na odredeni nacin interpretiraju
sopstveno iskustvo i znanje o manastirima.

Organizovana poklonicka putovanja u ovoj disertaciji istrazujem u skladu sa
antropoloskim teorijama o hodocas¢u koje su nastajale u periodu od sedamdesetih godina
dvadesetog veka do danas. Najpre ¢u prikazati dosadasSnja istraZivanja hodocas¢a u Srbiji, a
potom sledi pregled najvaznijih paradigmi i istrazivackih problema kojima su se bavili
antropolozi, kako bi u narednim poglavljima bilo jasnije o ¢emu govorim 1 u kom kontekstu

koristim odredene pojmove.

2.2. Istrazivanje hodocaséa u Srbiji

Tokom poslednje dve decenije fenomen hodoca$¢a je privukao paznju nau¢nika u
okviru razli¢itih disciplina, §to je rezultiralo objavljivanjem solidnog broja radova.*® Medu
prvima koji su ovom fenomenu posvetili paznju 1 dali znacajan doprinos jesu istori¢ari 1
istori¢ari umetnosti (Porc¢i¢ 2004; Timotijevi¢ 2005; 2006; Makuljevi¢ 2005; 2006a; Zenarju
2015). Pored njih, ovom fenomenu su narocitu paznju posvetili turizmolozi. Njihovi radovi
su problematizovali odnos pravoslavlja i verskog turizma, ,,Religiozni turizam i pravoslavlje”

(Stamenkovi¢ 2006), ,,Verski turizam i Srpska Pravoslavna Crkva” (Nikoli¢ 2010), ,,Trazenje

* Ne postoji institucija koja formalno vodi raduna o broju poklonika u Srbiji, tako da se oslanjam na posredne
podatke kao §to je povecanje broja organizatora putovanja tokom poslednje decenije, dok sa druge strane pratim
broj ponuda i ucestalost putovanja.

*® U Srbiji je tokom poslednjih desetak godina organizovano vise konferencija na temu hodocaséa i verskog
turizma. Godine 2010. odrzana je konferencija Jugoslovenskog udruzenja za naucno istrazivanje religije
(JUNIR) posveéena temi ,Hodoc¢a$éa, kultna mesta i verski turizam”. Turizmolozi takode organizuju
konferencije na temu verskog turizma. Odrzano je viSe konferencija na ovu temu u organizaciji Hris¢anskog
kulturnog centra. U junu 2017. godine odrzana je nau¢na konferencija na temu ,,Verski turizam i savremeno
turistiko trziste” u organizaciji Univerziteta Singidunum.
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Boga dusom: HodocaS¢e izmedu vjere i turizma, s posebnim osvrtom na Srbiju i Crnu Goru”
(Krstaji¢ 20011) 1 drugi. Znacajni radovi na temu hodocaS¢a pripadaju opusu Dragane
Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ koja je iz ugla sociologije religije objavila seriju radova o
hodocaséu i konverziji (2009), o verskom i nacionalnom identitetu hodocasnika (2011), o
religioznosti hodoc¢asnika (2012), odnosu religije i hodo¢asnickog turizma (2013), meSovitim
hodocasni¢kim odredis$tima (2016), a uredila je i zbornik radova ,,Pilgrimages, Cult Places
and Religious Tourism” (2010) i, zajedno sa Draganom Todorovi¢em, raspravu ,,Hodocas¢a
izmedu svetog i svetovnog” (Radisavljevié-Ciparizovié i Todorovié 2011).

Istrazivanje verskih hodocas¢a u domacoj etnologiji i antropologiji do nedavno je bilo
potpuno zanemareno tako da postoji mali broj radova na tu temu, i to su uglavnom radovi
Lidije Radulovié¢. Ona je istrazivala rodne aspekte hodoc¢aséa u radu ,,Feminizacija hodocasc¢a
u kontekstu revitalizacije religije u Srbiji” (2010a), problematizovala je iskustvo istrazivaca
hodocas¢a u raspravi na temu ,,Antropolog na hodocaséu: o problemu razumevanja i
tumacenja iskustva” (Radulovi¢ 2010b) i fabrikovanje ¢uda pri crkvama i manastirima u
raspravi ,,Hodocas¢a — izmedu svetog i svetovnog” (Radulovi¢ 2011). Medu retkim radovima
o mesovitom hodocasnickom odredistu jesu radovi Sanje Zlatanovi¢ (2008) ,,Letnica: slika
prevazilazenja religijskih granica i njeni ostaci” i Biljane Sikimi¢ ,,Sveta putovanja: Letnica
na Kosovu* (Sikimi¢ 2014). Takode, esej ,,U Hilandaru. Nacionalizam kao religija” Ivana
Colovi¢a (2008, 183—201) dotiée pitanje hodo¢aséa kroz primer posete fudbalskog kluba
,Partizan” manastiru Hilandar. Autor u ovom eseju problematizuje hodoc¢asc¢e u Hilandar kao
poklonjenje naciji, kojim se potvrduje nacionalni, pre nego verski identitet. Ni sekularna
hodocas¢a nisu privukla znacajniju paznju istrazivaca, pa je rad Gordane Blagojevi¢ (2009)
,Mesta hodoc¢asc€a: srpska vojnicka groblja u Grckoj” jedan od retkih na tu temu. Nije sasvim
jasno zbog Cega praksa hodocas¢a nije privukla vise istraZzivaca sve do poslednjih desetak
godina. Etnolozi starije generacije, koji su istrazivali narodne obicaje, religiju i narodno
pravoslavlje nisu istrazivali praksu poklonickih putovanja. Retki etnoloski radovi o verovanju
u isceljenja u manastirima i dolasku vernika u manastir(e) iz tih razloga jesu radovi Tihomira
Pordeviéa (1928) i Milenka S. Filipovi¢a (1937). %'

4" Za razliku od domace etnologije i antropologije, u hrvatskoj etnologije je ve¢ podetkom devedesetih godina
objavljeno vise radova na ovu temu (vidi Belaj V. 1991; Capo 1991; Radaus-Ribari¢ 1991), kao i kasnije (V.
Belaj 2008; 2009; 2010; 2012; Kati¢ 2013; 2014a; 2014b; 2018; i dr.). U drugim pravoslavnim zemljama je
takode vidljiva veca produkcija radova na temu hodoc¢a$¢a. U Rusiji: Kormina 2004; 2008; 2010; 2012;
Naletova 2010; Rock 2015; i drugi. U Rumuniji: Dorondel 2002; Gog 2006; Stanciulescu and Tirca 2010;
Grigore 2015; Banica 2016. U Bugarskoj: Georgieva 2001; 2006; Karamihova 2010; 2014a; 2014b;
Karamihova and Valtchinova 2009; Valtchinova 2012; Baeva 2012; 2013; 2014; i drugi.
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2.3. Istrazivanje hodocas¢a u antropologiji

Intenzivnija istrazivanja hodo¢as¢a u antropologiji zapoc¢ela su nakon objavljivanja
uticajne studije ,,Image and Pilgrimage in Christian Culture” (1978) ¢iji su autori Victor i
Edith Turner. U ovoj knjizi posvecena je paznja aspektu religijskog zivota koji je do tada bio
prili¢no zanemaren u antropologiji (Preston 1992), iako je i pre nje postojalo par radova na
ovu temu.*® Pomenuta studija daje znacajan doprinos interpretaciji procesa hodocasc¢a kroz
uvodenje analitickih koncepata kao $to su liminalnost, communitas i antistruktura. Victor
Turner je inspiraciju za razvoj koncepta liminalnosti pronasao u obredima prelaza (rites de
passage) Arnolda van Gennepa (2005). Ovaj teorijski model sastojao se od skupa ritualnih
radnji koje prate promenu mesta, stanja ili socijalnog statusa. Van Gennep je izdvojio tri faze
obreda prelaza koje je nazvao separacija, tranzicija i inkorporacija. Prva faza je odvajanje u
kojoj se jasno razgrani¢ava sveti prostor i vreme od profanog i sekularnog. Ova faza
ukljucuje simboli¢ko ponasanje i rituale odvajanja od svojih prethodnih socijalnih statusa.
Tokom druge faze (tranzicija) ritualni subjekti prolaze kroz period “dvoznaénosti”’, odnosno
kroz neku vrstu “druStvenog limba” koji ima malo sa prethodnim ili potonjim druStvenim
statusom. Treca faza ukljucuje simboli¢ke pojave i radnje koje predstavljaju ,,povratak
subjekta na novi, relativno stabilan 1 jasno definisan polozaj u Sirem drustvu” (Turner 1974b,
56-57). Turner je u svojim ranijim radovima (1969; 1973; 1974a; 1974b; 174c; 1975) veoma
doprineo preciznijem odredenju druge faze obreda prelaza koju je definisao kao faza
liminalnosti. Njome je opisao prelazno stanje izmedu pripadnosti prethodnom statusu i

ponovnog uklju¢enja u drugo drustvo.®

Ovu fazu je definisao uz pomo¢ koncepata
communitas i antistruktura. Liminalnoj fazi svojstven je communitas koji Turner Koristi za
vrstu drustvenog odnosa koji podrazumeva zajedniStvo, a koje razlikuje od klasicnog
znacenja termina ,,zajednica” (Turner 1969, 96). Ovim konceptom Turner definiSe situaciju
postizanja zajedniStva medu hodocasnicima, pripadnicima klera i drugim licima, pri ¢emu se
briSu postojece razlike u socijalnom, materijalnom i svakom drugom smislu i prakti¢no se

postize izjednacavanje ¢lanova zajednice. Pojam communitas koristi da oznaci vrstu iskustva

onih koji u¢estvuju u obredu prelaza. Turner (1969, 132) je razradio tri tipa communitasa:

“8 Pre objavljivanja Turnerovih radova (Turner 1969; 1973; 1974a; 1974b; 174c; 1975) i knjige koju je napisao
sa Edith Tarner (Turner and Turner 1978) objavljena su dva istrazivanja hodoca$¢a. Prvo se odnosi na
hodoc¢asce u italijanskim Alpima “Saint Besse: A Study of An Alpine Cult” (Hertz 1913), a zatim je, znatno
kasnije Eric R.Wolf objavio rad “The Virgin of Guadalupe: A Mexican National Symbol*“ u kome je ispitao
ulogu Device Marije kao centralne figure u Zivotu mnogih Meksikanaca (Wolf 1958). Ovi radovi, medutim, nisu
podstakli nova istrazivanja i nisu imali zna¢ajniji uticaj na dalji razvoj studija hodocas¢a (Coleman 2002, 355).
* U razradi Van Genepove teorije obreda prelaza, Victor Turner je izdvojio sledeée faze: struktura
(predliminalna faza), liminalnost (antistruktura) i ponovno uspostavljanje strukture (postliminalna faza).
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1) egzistencijalni ili spontani — direktna, neposredna i potpuna konfrontacija ljudskih
identiteta koja tezi da oni koji je dozivljavaju misle o CoveCanstvu kao homogenoj,
nestrukturiranoj i slobodnoj zajednici;

2) normativni — pod uticajem vremena, potrebe za mobilizacijom i organizovanjem
resursa za odrzavanje Clanova grupe u zivotu i potrebe za socijalnom kontrolom medu
Clanovima u ostvarivanju kolektivnih ciljeva, izvorni egzistencijalni communitas biva
organizovan u trajni druStveni sistem;

3) ideoloski — skup oznaka ili teorijskih koncepata kojima se moze opisati interakcija
spontanih communitasa. On se moZze primeniti u raznim utopijskim modelima drustava
zasnovanim na egzistencijalnom communitasu.

Druga odlika communitas-a jeste antistruktura, koja stoji u suprotnosti sa uobi¢ajenim
druStvenim normama, odnosno socijalnom strukturom. Zahvaljujuéi antistrukturi brisu se
uobicajene druStvene razlike i dolazi do medusobnog izjednacavanja pojedinaca. Hodoc¢asc¢e
tako postaje ekspresija communitas-a bilo koje grupe. Sa stanovista onih koji kontrolisu i
uspostavljaju socijalnu strukturu, manifestacije communitas-a, svetog ili profanog,
potencijalno su subverzivne.

U Zelji da ove koncepte potvrde u zapadnom drustvu, a ne samo medu pripadnicima
plemenskih zajednica koje su do tada istrazivali, Edith i Victor zapoceli su istrazivanje
hri§¢anskih (katolickih) hodo¢a¢a.”® Kao vaznu razliku izmedu inicijacije u plemenskim
zajednicama 1 u hodocasc¢u vide to $to je liminalnost u hodocasnickom ritualu dobrovoljna
(Turner and Turner 1978, 9). Hodocasce, dakle, ima neke oblike liminalnosti u obredima
prelaza — oslobodeno je svakodnevne strukture, odlikuju ga homogenizacija statusa,
jednostavnost u odevanju i ponaSanju, communitas, iskuSenje, promisljanje o znacenju
osnovnih verskih 1 kulturni vrednosti, ritualizovana komunikacija izmedu verskih paradigmi 1
zajednickog ljudskog iskustva, pojava nove licnosti, kretanje od svakodnevnog srediSta do
svete periferije koja odjednom, privremeno postaje centralna za pojedinca, kretanje, simbol
communitas-a, individualnost naspram institucionalizovanosti i tako dalje. Medutim, posto je
to dobrovoljni, a ne obavezuju¢i druStveni mehanizam za oznacavanje tranzicije pojedinca ili

grupe iz jednog statusa u drugi, o hodocaS¢u se, po misljenju autora, moze govoriti kao o

* Edith i Victor Turner su izdvojili &etiri razliita tipa hodogas¢a (Turner and Turner 1978, 17—18):

1) prototipska — koja je ustanovio osnivaé religije ili svetitelj (hriS¢anstvo, islam i dr.); 2) arhai¢na — koja
odlikuje sinkretizam sa starim verovanjima i simbolima (pr. Glastonbury u Engleskoj); 3) srednjovekovna — koja
su zapoGela u periodu od 500. do 1400. godine (Kanterbury i Walsingam u Engleskoj, Kompostela u Spaniji,
Czestochowa u Poljskoj i dr.); 4) relativno moderna — koja su povezana sa strahom od zloupotrebe
industrijalizacije (Turner and Turner 1978).
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liminoidnom ili kvaziliminalnom, pre nego liminalnom u vangenepovskom smislu (Turner
and Turner 1978, 34-35).

Pre kraja hodocasca, iako se pojedinac sve viSe oslobada profanih struktura, on je
zapravo sve viSe ograniCen simbolickim strukturama kao Sto su verske gradevine, statue,
slike, svete topografije, koje su Cesto opisane u religijskim pricama 1 legendama (Turner and
Turner 1978, 10). Zbog toga autori ukazuju na vaznost proucavanja meduodnosa simbola i
znacenja koji uokviruju motivaciju i ponasanje hodocasnika (Turner and Turner 1978, xiv).

Za Turnera je hodocaSc¢e institucionalizovana ili simbolicka antistruktura (Turner
1974a, 182), pa $to se hodocasnik viSe udaljava od svoje strukturne pripadnosti kod kuce,
njegova ruta postaje sve viSe sakralizovana na jednom nivou, dok na drugom postaje sve vise
sekularizovana. Turner smatra da apsolutni communitas ne postoji i da ono §to vidimo jeste
,socijalni sistem, zasnovan na sistemu verskih uverenja, polarizovan izmedu fiksnosti i
putovanja, sekularnog i svetog, drustvene strukture i normativnog communitasa” (Turner
19744, 171).

Studija ,,Image and Pilgrimage...” znacajno je uticala na broj istrazivanja i radova o
hodoc¢as¢u. Kako se ispostavilo, u mnogim kulturama i religijama ovi koncepti nisu bili
potvrdeni (Eickelman 1976; Pfaffenberger 1979; Sallnow 1981; Morinis 1984 i dr.), a sama
paradigma je naiSla na kritiku jednog broja istraziva¢a (Morinis 1984; Sallnow 1987). Ono
Sto se svakako ne moze osporiti jeste znacaj koji je ova knjiga, kao i prethodni radovi Victora
Turnera, imala u podsticanju daljih studija hodoc¢as¢a.

Kritike upucene na racun ove paradigme rezultirale su stvaranjem nove paradigme. Za
nju su najzasluZzniji bili antropolozi John Eade i1 Michael Sallnow, koji su pocetkom
devedesetih godina uredili zbornik ,,Contesting the Sacred: The Anthropology of Christian
Pilgrimage” (Eade and Sallnow eds. 2013[1991]). Radovi u ovom zborniku pokazuju kako
razli¢ite druStvene grupe (verske, etnicke...) unose razliCite percepcije u hodocasnicko
odrediste. Urednici su u uvodu zbornika izneli zapazanje da je hodocasce ,,iznad svega arena
za nadmetanje religijskih 1 sekularnih diskursa® i1 u srediSte paznje istakli ,,suStinsku
heterogenost hodocasni¢kog procesa, koja je bila marginalizovana i potisnuta u ranijim,
deterministickim modelima” (Eade and Sallnow 2013b, 2-3). Time su urednici naglasili da
hodocasée ne treba da bude predstavljeno kao ,,polje socijalnih odnosa, ve¢ kao realnost
kompetitivnih diskursa” (Eade and Sallnow 2013b, 5). Autori su posli od toga da ako se
kategorija svetog, otelotvorena u hramovima, moze posmatrati kao religijska praznina
(religious void), onda bi u tom smislu i samu kategoriju hodoc¢as¢a mogli da definiSemo kao
,»istorijski 1 kulturoloski specifi¢no ponasanje i znacenje” (Eade 2013, xiii). To znaci da ako
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visSe ne mozemo uzimati zdravo za gotovo znacenje hodocCas¢a za njegove ucesnike, u tom
slu¢aju ne mozemo ni jedinstvenu definiciju fenomena hodoc¢aséa (isto). Autori su ponudili
analiticki model po kome je vazno istraziti kako je praksa hodocas¢a i sveta mo¢ hrama
konstruisana kao raznovrsna i verovatno konfliktna reprezentacija od strane razli¢itih aktera
(Eade and Sallnow 2013b, 5). Ideja svetog centra koji privlac¢i hodoc¢asnike moze imati vise
raznovrsnih oblika. Iz tog razloga su predlozili koordinate za istrazivanje hriS¢anskih
hodocasc¢a kao trijadu ,,0soba”, ,mesto”, ,tekst” (Eade and Sallnow 2013b, 9). Autori
zbornika su uodili da u hris¢anskim hodocas¢ima postoji ,tenzija izmedu naglasavanja
spasenja unutar zvani¢nog religijskog diskursa i manje onostranog diskursa samih
hodocasnika koji su usmereni na isceljenje i pomo¢ u sadasnjosti, u krajnjoj meri”.

U vreme kada se pojavio ovaj zbornik, u literaturi o hodoc¢as¢u je koncept svetog bio
vrlo zastupljen. Sama ideja o svetom centru kao mestu hijerofanije poti¢e iz Elijadeove
knjige ,,Sveto 1 profano” (Elijade 2004), prvi put objavljene pedesetih godina proslog veka. U
tom smislu mo¢ svetilista je videna kao ,,nesto Sto proizlazi iskljucivo iz njegove sposobnosti
da zra¢i magnetizam za poklonike i da izlu¢uje moé¢na znacenja i znacaj za svoje vernike.
Hram je viden kao sui generis: njegova mo¢ je generisana iznutra i njegova znacenja su u
velikoj meri predodredena” (Eade and Sallnow 2013b, 9-10). Medutim, sa pojavom nove
paradigme u istrazivanju hodoca$¢a postalo je jasnije da ,,pokloni¢ko odrediSte, iako
ocigledno zraci sopstveni religijski znacaj, istovremeno pruza ritualni prostor za izraZzavanje
raznolike percepcije 1 znacenja koja sami hodocasnici donose u svetiliSte 1 namecu mu ga”
(Eade and Sallnow 2013b, 10). Zbog toga su urednici ovog zbornika, hodocasnicko odrediste
definisali kao ,,arenu za preplitanje razli¢itih uvezenih percepcija i razumevanja, koji su u
nekim sluc¢ajevima fino diferencirani jedni u odnosu na druge, a u drugim radikalno
polarizovani” (Eade and Sallnow 2013b, 10). Ova paradigma je, iako uz izvesne nedostatke,
pokazala moguénost primene u razli¢itim religijskim kontekstima.

Pocetkom novog milenijuma trijadi osoba-mesto-tekst pridodat je jos jedan element —
kretanje. Autori zbornika ,,Reframing Pilgrimage. Cultures in Motions” (2004) Simon
Coleman i John Eade posmatrali su hodogasée kao . kineticki ritual”.>! Oni kretanje shvataju
u Sirem znacenju od pukog fizickog putovanja, pa ovim pojmom obuhvataju i druge oblike
kretanja — ,,otelovljena, zamisljena i metaforicka” (Coleman and Eade 2004, 3). Za razliku od
prethodnih studija (Turner and Turner 1978; Eade and Sallnow 2013) u kojima je akcenat

stavljen na istrazivanje hodoca$¢a unutar hriS¢anstva, ovaj model je trebalo da bude

*! Shvatanje hodogaséa kao , kinetickog rituala” potice iz tarnerovskog shvatanja hodo¢as¢a (Turner E. 1978,
xiii).
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primenljiv 1 na druge religije. Cilj ove studije bio je da se znaCaj svetog centra, tj.
hodocasnickog odrediSta, proSiri 1 na koncept samog ,svetog putovanja“ (isto).
Prepoznavanje znacaja kretanja kao jednog od klju¢nih elemenata hodocasnic¢kog rituala,
nadovezalo se na radove Clifford-a (1997) i Bauman-a (1996) koji hodocas¢e vide kao
»analiticko 1 metaforicko sredstvo za konceptualizaciju stalne promene za koju se
pretpostavlja da je svojstvena modernosti i postmodernosti‘ (prema Coleman and Eade 2004,
7).%2 Urry (2000, 49; prema Coleman and Eade 2004) se slaZe sa Cliffordom i Baumanom da
je ,,mobilnost, kao metafora i proces, u osnovi drustvenog zivota”, ali pravi podelu izmedu
fizi¢kih putovanja, zamisljenih putovanja i virtuelnih putovanja. Autori zbornika ,,Reframing

b

Pilgrimage...” se usmeravaju na razli¢ite oblike putovanja koje sami ucesnici nazivaju
hodocaséem, a koja zahtevaju dalja istrazivanja specificnih kulturnih, drustvenih i
ekonomskih dimenzija ovih putovanja u savremenom periodu. Klju¢na pitanja koja u tom
kontekstu naucnici treba da postavljaju ticu se stavova informanata, konstrukcije lokaliteta,
pejzaza, mobilnosti, mesta, prostora, nacionalnog i transnacionalnog (isto). Sam pojam
kretanje su podelili u vise kategorija:

1) kretanje kao performativna akcija, koja moze da dovede do drusStvenih i kulturnih
promena;

2) kretanje kao otelovljena radnja, pri cemu hodoc¢ascée predstavlja vrstu katalizatora
za odredenu vrstu telesnog iskustva;

3) kretanje kao deo semanti¢kog polja, ¢ime se istiCe vaznost kontekstualizacije
hodocas¢a u okviru lokalnog shvatanja mobilnosti ili pojmovi poput mesta, prostora i
pejzaza;

4) kretanje kao metafora, koje ne mora da ukljucuje fizicko kretanje (Coleman and
Eade 2004, 16-17).

Kretanju je posvecena velika paznja u studijama hodocas¢a, naroCito onim koje su
paznju usmerile na pesacenje do hodocasnickog odredista (Frey 1998; Reader 2005). Znacaj
kretanja proizlazi iz uverenja nekih autora da je udaljenost hodocasnic¢kog odredista vazna.
Turner je smatrao da su hodocasnic¢ka odrediSta prostorno ,,periferna”, da su ,,tamo negde” i
da se pretezno nalaze izvan glavnog administrativnog centra crkve i drzave (1974, 192-196).
Sliéno kao Turner, Jill Dubisch stavlja akcenat na udaljenost hodocasni¢kog odredista.

Istrazujuci hodoc¢asc¢e na ostrvu Tinos u Grékoj ona pravi razliku izmedu Zena koje dolaze iz

*2 James J. Clifford (1997) sugeriSe da je hodoca$¢e korisno kao uporedni pojam u etnografskom pisanju, jer
ukljucuje Sirok spektar zapadnih i nezapadnih iskustava i manje je optere¢eno klasnim i rodnim karakteristikama
od pojma ,,putovanje”, dok Zygmund Bauman (1996) smatra da je modernost dala novu vaznost metafori¢noj
figuri hodoc¢asnika kao neumornom tragacu za identitetom (prema Coleman and Eade 2004, 7).
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obliznjeg sela koriste¢i lokalni autobus i Zena koje dolaze iz Soluna, sa severa Gréke. Po
njenom misljenju mora se praviti razlika izmedu hodocas¢a kao putovanja i posete
(lokalnom) svetom mestu. Razlog za to vidi, ¢ak i ako su isti motivi u pitanju, u iskustvu koje
stice onaj ko dolazi iz daleka (Dubish 1995, 36). Za Zenu iz sela, crkva na Tinosu je ,,dobro
poznata, deo je lokalne geografije i izvor lokalnog identiteta i ponosa”, dok za Zenu iz Soluna
ta crkva predstavlja ,,egzotiku” (Dubish 1995, 36-37). Za one koji dolaze izdaleka poseta
Tinosa predstavlja dolazak ,na drugacije mesto”, zahteva ,,drugaciju vrstu vremena”, tj.
vreme koje je ,,pomereno od obi¢nog zivota i koje moze rekonstruisati dogadaje vezane za
bozanstva, svetitelje, mucenike i druga svete licnosti” (Dubish 1995, 37). Stoddard (1997)
takode izdvaja udaljenost hodoc¢asni¢kog odredista, odnosno trajanje hodocas¢a. On predlaze
da jedna od mogucih definicija hodocas¢a bude ta da su ,,hodocas¢a dogadaj koji traje duze
od lokalnih putovanja, koji sprovodi veé¢i broj ljudi na sveto mesto, kao ¢in verske
predanosti” (Stoddard 1997).

Treba, medutim, pomenuti da su studije hodoc¢as¢a i autori vodec¢ih paradigmi svoje
zakljucke uglavnom donosili bez uvida u praksu pravoslavnih hodoc¢as¢a. Kada se govori i
pise o svetim mestima ili praksi hodo¢asé¢a u hris¢anstvu (Turner and Turner 1978; Eade and
Sallnow 2013), misli se, pre svega, na katolicka hodogaséa.” To je vazno istaéi zbog
razumevanja same terminologije i razlikovanja ove prakse unutar zapadnog i isto¢nog
hri¢anstva. Termini poklonjenje i hodocasée od strane Srpske pravoslavne crkve,
organizatora pokloni¢kih putovanja i poklonika SPC Koriste se kao sinonimi.>* Termin
hodocasnik (pilgrim eng., pelegrin it., pelerin fr., pilgerfahrer nem.), potice od latinske reéi

peregrinus $to znadi stranac, lutalica, putnik ili izgnanik (prema Smith 1992).>> Dakle,

>3 Pravoslavno hri§¢anstvo dugo nije dobijalo znagajniju paznju u drustvenoj teoriji na zapadu. U Zelji da skrenu
paznju naucnika na nedostatak radova o pravoslavlju u anglo-saksonskoj antropologiji i da podstaknu
Hermann Goltz (2005) organizovali su nau¢nu konferenciju sa temom ,,Eastern Christianities in Anthropo-
logical Perspective” (Hann and Goltz 2010; Hann 2011). Sli¢no zapazanja na temu hodocas¢a izneo je i John
Eade (2014, 26), a potom i u uvodu zbornika ,,International Perspectives on Pilgrimage Studies: Itineraries,
Gaps and Obstacles”, zajedno sa Dionigi Albera (Albera and Eade 2015). Autori u ovom uvodu iznose
zapazanje da je ,,medunarodni tok znanja i ideja ozbiljno sputan ovom anglofonom hegemonijom i raSirenom
pretpostavkom medu anglofonim nau¢nicima da se ‘hodocasnicke studije’ odnose na istraZivanja objavljena na
engleskom jeziku i ono §to je preslo jezicku granicu kroz prevod” (Albera nad Eade 2015, 1).

* Nekada se kao sinonim moze koristiti i termin ,,bogomoljac”. Za razliku od termina ,,poklonik” koji ima
bogoslovsko znacenje, termini ,,bogomoljac” ili ,,hodoc¢asnik” se smatraju narodnim izrazima (Krstaji¢ 2011).

*® Ovaj pojam se nekada prevodi i kao stranstvovanje (Krstaji¢ 2011). Pojam stranstvovanje (,, tudinovanje*) se
odnosi na praksu napustanja poznatog zivotnog okruZenja i svega $to se suprotstavlja teznji da se postigne
poboznost. Jovan Lestvi¢nik ga opisuje slede¢im recima: ,,to je skromno ponasSanje, skrivena mudrost, pamet
koja ne trubi o sebi, skriven zivot, nevidljiv cilj, nemo razmi$ljanje, skromnost u prohtevima, Zudnja za
mucenjem, podloga bogoceznjivosti, obilje ljubavi, poricanje tastine, dubina ¢utanja. Ljubitelje Gospodnje (...)
obuzima i misao da se udalje od svojih radi Zivota u oskudici i teskobi. (...) Taj podvig zahteva veliku obazrivost
(...) jer nije svako tudinovanje dobro, pogotovu ne ono koje je uinjeno u trenutnom raspolozenju. (...)
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pilgrim nije hodoc¢asnik u smislu pravoslavnog poimanja ovog fenomena. On je pre svega
stranac, odnosno putnik po tudoj zemlji. Postoji joS jedna vazna razlika izmedu pravoslavnog
hris¢anstva i drugih konfesija, koja se odnosi na poStovanje ikona. S obzirom na to da
Rimokatoli¢ka crkva nikada nije prihvatila odluku Sedmog Vaseljenskog sabora o postovanju
ikona, za njih su ikone i sveta mesta samo ilustracija dogadaja iz istorije Crkve 1 prema tome
nisu ,,predmeti” njihovog poklonjenja (navedeno prema Krstaji¢ 2011, 39). U srpskom i
ruskom jeziku Cesto se koristi termin poklonik (roxzonux, rus.). U grckom jeziku, re¢
proskynesis (zpooxvvnoig, proskunésis, gré.) koja se koristi za ovu praksu, takode znaci
poklonjenje. Ova re€ je jedna od klju¢nih rec¢i bogoslovskog nasleda Sedmog vaseljenskog
sabora (Krstaji¢ 2011, 9—10).56 Za razliku od zapadnohri§¢anskog modela hodocas¢a u kome
je akcenat na kretanju, poklonjenje u pravoslavnom hri$¢anstvu je izraz kojim se, sa jedne
strane, oznacava postovanje ikona i svetih relikvija, dok sa, druge strane, predstavlja fizicki
gest koji se odnosi na poklon ili klecanje.’” Pojam poklon se koristi da bi opisao stav
pokornosti prema svetitelju i Bogu (Ware 2005). Takode, pravoslavna hodocaséa se mogu
posmatrati i kao nastojanje da se postigne veca blizina svetog. Udaljenost svetog mesta od
mesta prebivalisSta (Turner 1974; Dubisch 1995; Stoddard 2011; i dr.) u tom smislu za
pravoslavne poklonike, ukljucujuci i poklonike Srpske pravoslavne crkve, ne igra znacajnu
ulogu i ne odreduje odnos koji poklonici imaju prema svetom mestu.

Praksa poklonickih putovanja i poklonjenja usko je povezana sa verovanjem u
boZansku 1 ¢udotvornu mo¢ prostora, svetiteljskih mostiju, ikona 1 relikvija (Makuljevi¢
2006a). U pravoslavnom hri§¢anstvu poklonicka odredista su najces¢e mesta na kojima se
p(r)ojavila sila Bozja. To mogu biti mesta na kojima se neki svetitelj rodio, podvizavao, ¢inio
Cuda, bio mucen ili umro. To su mesta na kojima se naroCito ose¢a Bozja blagodat i koja su
osvecena ¢udom koje se tu nekada dogodilo (Krstaji¢ 2011, 32-33).

U svom najosnovnijem obliku, hodoc¢as¢e predstavlja putovanje na posebno mesto, pri
c¢emu i samo putovanje i odrediSte imaju duhovni znacaj za onog ko ga posecuje (Davidson

and Gitlitz 2002, xvii).”® Hodogasni¢ko odrediite kao materijalizacija znadenja je privlagilo

Tudinovanje je odvajanje od svega da bi se misli nacinile nerazdvojnim od Boga. (...) Kada mi, po protoku
izvesnog kraceg ili duzeg vremena od kako smo napustili svoje, steknemo izvesnu malu poboznost, umilnost,
uzdrzljivost, sujetne misli pristupaju i nalazu nam da se vratimo u svoj zavicaj, radi pouke” (Lestvi¢nik 1997).

*® Glavna tema ovog sabora je bila prevazilazenje jeresi ikonoborstva. Zadatak ucesnika Sabora bio je da se
pokaze da poklonjenje svetim ikonama nije idolopoklonstvo, pa je zakljuCeno da se vernici, poklanjajuéi se
ikoni, poklanjaju Bogu posredstvom nekog realnog i vidljivog lika (Krstaji¢ 2011, 10).

> Genuflekcija u rimokatoli¢koj crkvi je izraz koji se koristi za kle¢anje, klanjanja i ponizno odavanje
postovanja.

*% Sa porastom broja studija o hodo&a§éu postajalo je odigledno da nije moguce uspostaviti jedinstven model za
istrazivanje niti konstruisati univerzalnu definiciju hodocasc¢a. Postalo je oCigledno da je hodocasce izuzetno
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najvecu paznju istrazivaca (Turner and Turner 1978; Eade and Sallnow 2013; Coleman and
Elsner 1995), tako da je sveto mesto predstavljalo jedan od najznacajnijih elemenata u okviru
studija hodoc¢as¢a. Samo hodocasce je Cesto bilo definisano kao putovanje na ,,sveto mesto”,
na ,,posebno mesto” ili mesto koje se smatra ,,moénijim” u odnosu na druga (Marcus 1994;
Dubisch 1995; Dubisch and Winkelman 2005b), a poseta hodoc¢asni¢kom odredistu je
smatrana ciljem putovanja. Hodocasnicka odredista zapravo pocivaju na ideji da su sveta
mesta ,,toliko blizu da je sa njima moguce ostvariti izravan susret” (Belaj 2012, 35). Turner u
svojim studijama takode hodoc¢asnicka odredista definise kao fiksna mesta u prostoru i slike
povezane sa njima, poput Kreiranja communitas-a koja se formira na hodocaséu ili
zajedni¢kim ritualima na tom mestu. Turner smatra da je u hodocasnickom odredistu
sadrzana poruka o sredi$njim vrednostima religijskog sistema (Turner and Turner 1978), dok
je za Morinisa (1992, 4; 18), hodocasnicko odrediste otelovljenje nekog kolektivnog ideala
kulture, inace hodoc¢asniku nedostiznog kod kuce.

Noviji radovi pomeraju teziSte sa ,svetosti” mesta (svetiliSta) i isticu uticaj
ekonomskih procesa, marketinga i konzumerizma na hodocas¢a. Ovim aspektom najvise se
bavio Jan Rider (lan Reader) ¢iji je pristup znacajan, izmedu ostalog, 1 zbog toga §to je
pomerio teZiSte sa poklonika na druge aktere hodo€asnickog procesa, pre svega na religijske
autoritete i predstavnike. U svojoj knjizi ,,Pilgrimage in the Marketplace” na primerima iz
Japana, Indije, Kine, Vijetnama, evropskih zemalja i islamskog sveta pokazao je da dinamika
trzista, ukljucujuc¢i marketinske i promotivne aktivnosti svestenika i interesnih grupa, stvara
trziSte u okviru koga hodoca$¢e postaje utvrden i uspeSan okvir zahvaljujuci kome se odrzava
kategorija svetog (vidi Reader 2014). Ideja o proizvodnji svetog nije nova. Pisuéi o svetilistu
Padre Pio, u San Povani Rotondu u Italiji, Kristofer McKevitt je zakljucio da ,,sveto nije dato
ili fiksirano, ve¢ se mora konstantno stvarati”. U tom konstantnom ,,Stvaranju” hodocasnici
imaju vaznu ulogu jer se od njih oc¢ekuje da koriste ,,odgovarajuce simbole, mitove i rituale

kako bi se ozivelo iskustvo hodoc¢asc¢a i da bi se ostvarila svetost mesta” (McKevitt 2013, 79).

raznovrstan fenomen koji se ne moze posmatrati jednodimenzionalno i koji ima brojne specifi¢nosti i razlike u
razli¢itim religijama. U skladu sa razlikama u samom hodocasni¢kom procesu ustanovljeni su i razliciti pristupi,
kao i elementi hodocas¢a na koje su autori stavljali naglasak. Neki od njih ticali su se odnosa hodocasnickih
grupa (Pfaffenberg 1979; Sallnow 1981), hodocasniCkog iskustva (Morinis 1984; Aziz 1987), mobilnosti,
globalizacije, roda, etniciteta (Dubisch 1995; Coleman and Eade 2004; Jansen and Notermans 2012; Eade 2014;
Albera and Eade 2016), sekularnih i “new age” hodo¢asc¢a (Reader and Walter 1993; Margry 2008a), meSovitih
hodoc¢as¢a (Albera and Couroucli 2012), odnosa turizma i hodocas¢a (Turner and Turner 1978; Badone and
Roseman 2004; Timothy and Olsen 2006; Collins-Kreiner 2010; Kati¢, Klarin and McDonald 2014), i u novijem
periodu ekonomskih i politi¢kih procesa (Pazos 2012; Reader 2014; Eade and Kati¢ 2014; Coleman and Eade
2018).
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S obzirom na temu i cilj ove doktorske disertacije, jedan deo rada ¢e se baviti
interpretativnoS¢u hodocasnickog procesa od strane razlicitih aktera. Iz tog razloga u radu ¢u
se osloniti na studije koje naglasavaju ulogu hodocasnika, kao i drugih aktera ukljucenih u
hodocasnicki ritual, u procesu kreiranja znacaja hodocas¢a i znanja o hodocasnickim

odrediStima.

2.4. ,Religijska imaginacija” i hodocasée kao ,,tekst”

Etnografska istrazivanja pokazuju da savremeni hris¢anski hodocasnici prilikom
obilaska svetih mesta koriste religijsku imaginaciju (v. Walton 2015, 22) povezanu sa
verskim razlozima. Walton Koristi ovaj termin kako bi naglasio ulogu hodo¢asnika u procesu
kreiranja znaCenja. Razliciti izvori kojima su hodocasnici privuceni da iznesu svoje iskustvo
jesu strukturisani njihovim vlastitim ograni¢enjima i mogu biti prilagodavani u zavisnosti od
konteksta i okolnosti u svakom hodocasni¢kom odredistu. Religijski razlozi kojima su
podstaknuti hodocasnici bivaju generisani kroz tradiciju, ucenje i religijsku praksu odredene
hriS¢anske zajednice. U to su ukljuceni i diskursi koji cirkuliS§u unutar drustva koji oblikuju
hodoc¢asni¢ke narative. To znaci da je drustvena imaginacija prepuna religijskih metafora i
simbola koji imaju znac¢ajnu ulogu u hodocasni¢kim aktivnostima. Pra¢enjem kontinuiteta,
raznovrsnosti 1 dinamike u religijskoj imaginaciji 1 znaenju mogu se prepoznati religijski
izvori koji su uveliko prevazisli strogo teoloske 1 doktrinarne okvire. Uprkos tome §to dobar
deo literature o hodocasc¢u interpretira hodocasnicku duhovnost na osnovu njihove verske
pripadnosti, vidljivo je da hodoc¢asnici vrlo ¢esto ,,pozajmljuju” elemente koji nisu svojstveni
verskoj tradiciji kojoj poklonik pripada (isto).

Ovakvo stanoviste, koje naglaSava ulogu hodocasnika u procesu kreiranja znanja 1
znacenja o hodocas¢u nije novo. Svoje korene vuce iz osamdesetih 1 devedesetih godina kada
se dogodio pomak u studijama hodocaS¢a ka interpretativnosti, koji je naglaSavao
razumevanje kulture kao teksta i kulturne reprezentacije (v. Gerc 1998), kao odnose moci
ugradene u proizvodnju i u nain posmatranja i tumacenja. Novija istraZivanja prevazilaze
teoriju reprezentacije naglasavaju¢i znaaj prakse i licnog iskustva na samoj lokaciji
(Maddrell et al. 2015, 6). Medutim, interpretativna teorija bila je od velikog znacaja u
istrazivanju procesa prepricavanja putovanja, uobiCajene prakse po povratku koja
omogucava hodocasniku da reinterpretira iskustvo i da na neki nacin ,kreira sebe kao

hodocasnika” (Frey 1998, 186). Primetno je da je taj proces prepricavanja vrlo selektivan, u
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smislu da odbacuje informacije koje ne odgovaraju dominantnom diskursu, pa se u tom
smislu moze govoriti o selektivnoj interpretaciji (Harris 1999; Badone 2007), $to svedoci o
procesu uredivanja i odabira informacija koje ucestvuju u stvaranju narativa i svetih istorija
(Frey 1998; Coleman and Elsner 2002a). Sa druge strane, ovaj proces uti¢e na sticanje i
tumacenje hodocasni¢kog iskustva, kao i u oblikovanju motivacije, ocekivanja, opazanja i
iskustva hodoc¢as¢a drugih (Coleman and Elsner 2002b, 6). Ovi narativi proizvode sveta
mesta, ali ih istovremeno potvrduju dajuci im zvanicni legitimitet (Mitchell 2002, 137-138).

Naglasak na narativizaciji hodocasnickog putovanja posebno dolazi do izrazaja u
zborniku ,,Pilgrim Voices: Narrative and Authorship in Christian Pilgrimage”, ¢iji urednici
Simon Coleman i John Elsner hodoc¢as¢e vide kao ,,poseban oblik putovanja i pisanja o
putovanju”, u kojem se tekst prepli¢e sa iskustvom (Coleman and Elsner 2002b, 13). Oni
unose novu perspektivu u istrazivanje hodocaséa baveéi se interakcijom trijade tekst-osoba-
mesto (Eade and Sallnow 2013b), odnosom i komplementarno$¢u izmedu usmene i pisane
re¢i, a pre svega, znacajem narativa. Uz to, naglaSavaju znacaj posmatranja hodocasca kao
pisanja (Coleman and Elsner 2002b, 4), dok radovi u njihovom zborniku naglasavaju odnos
hodocasc¢a prema razli¢itim narativima koje stvara i od kojih zavisi.

Posmatranje hodoc¢a$¢a iz ovog ugla pokazalo je da je broj narativa koji stoje u osnovi
procesa hodoc¢as¢a ogroman. To su, izmedu ostalog, price koje pretvaraju neki dogadaj u
cudo, a onog koji je zasluzan za navodno ¢udo u ¢udesnu figuru koja moze uciniti jo§ vise
Cuda §to Ce uticati na stvaranje novih pri¢a (Coleman and Elsner 2002b, 4). Ovakvi narativi,
koji pocinju usmeno, a mogu biti prikupljeni 1 objavljeni kao pisani tekst, privlace
hodocasnike da dodu na sveto mesto. Iz ugla poklonika, postoji mnostvo drugih narativa —
price drugih hodocasnika, usmene, u formi dnevnika, detaljni opisi 1 drugo. Ovi narativi
odrazavaju pristup svetom mestu isto kao S§to ga formuliSu. Wes Williams tvrdi da
,putovanje, slusanje tudih prica, stvaranje sopstvenih i Citanje, jesu delovi istog kontinuuma”
(Williams 2002). Svi usmeni ili pisani narativi, dobijaju svoju potvrdu na svetom mestu na
kome se nalaze materijalni artefakti koji potvrduju te price (zavetni darovi, pokloni, votivi).
Na taj nacin se slika svetog mesta uokviruje.

Pisani materijali, publikacije i brosure o svetim mestima, mediji, drustvene mreze i
drugi izvori donose pregrst tekstova o svetim mestima. Vaznost tekstualnih metafora (v. Gerc
1998) u analizi hodoc¢asnickih centara istrazivala je Jill Dubisch tokom svog istrazivanja na
ostrvu Tinos u Gr¢koj. Ona je pokusala da ,,procita” $ta je to Sto hram ,,govori” (Dubisch
1995, 158). U ovom okviru, ona §iri pojam teksta tako da ukljucuje razli¢ite pisane tekstove

koji su povezani sa lokacijom, ali i prostorne, organizacione, materijalne strukture lokacije,
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hodocasnike 1 dogadaje koji se tamo odvijaju (Dubisch 1995, 162-163), napominjuci
nerazdvojivost teksta, performansa, praksi i iskustva (Dubisch 1995, 163).

Reprezentacija hodocasnickih odredista jedna je od tema kojoj je u antropologiji bilo
posveceno dosta paznje. Uglavnom su se istrazivaci bavili analizom pisanih tekstova poput
hodocasnic¢kih putopisa (Davidson and Gitlitz 2008; Scott 2012) ili reprezentacijom od strane
vodi¢a (Bowman 1992; Feldman 2007; Mesaritou et al. 2015; i dr.). Nacini reprezentacije
svetili§ta su vazni jer nisu uvek podudarni sa onim $to je ,,izvorno ’upisano’ u sveto mesto*
kako zakljuc¢uje MacDonald (2006, 128), dok sa druge strane, zapaza da ,,postoje pokusaji da
se kreira znacenje tokom predstavljanja svetog mesta posetiocima”. Duhovni magnetizam
(Preston 1992), umnozavanje novih pri¢a oko originalnih (Feldman 2014) i ,,pretvaranje” tih
prica u tekst ili ritual znacajno je za legitimizaciju svetiliSta kao mesta posebnog duhovnog i
istorijskog znacaja. Jedan deo autora koji se bavio prou¢avanjem svetih lokacija vide ih kao
druStveni konstrukt. Za njih su sveta mesta ,,proizvod kulturnih, drustvenih, politickih i
ekonomskih odnosa; (...) to nije objektivna stvarnost ve¢ socijalno iskustvo, to je koncepcija
drustvenih praksi” (Simonsen and Baerenholdt 2004, 1). 1z tog razloga, kako zapaza Knott,
,Svako razumevanje prostora zahteva usmeravanje paznje na proizvodnju, praksu i
reprezentaciju prostora i njegovog odnosa sa znanjem i mo¢i (Knott 2010, 33). Ta moc¢ se,
kako dalje zapaza Feldman “ostvaruje u prostoru kroz naraciju i performanse”. Narativi o
prostoru 1 mestu se, kako kaze, menjaju kroz istoriju, Cesto kao reakcija ili zbog
prilagodavanja drugim, moc¢nijim; a mogu se razlikovati 1 izmedu ¢lanova odredene kulture

(Feldman 2014).

2.5. Istrazivacki pristup

Glavno polaziSte ovog rada zasnovano je na tezi da ako se kategorija svetog,
otelotvorena u hramovima, moze posmatrati kao religijska praznina (religious void), onda se
i sama kategorija hodocas¢éa moze definisati kao ,istorijski i kulturoloski specifi¢no
ponasanje i znacenje” (Eade 2013, xiii). Ovo polaziste zasnovano je na shvatanju da ,,sveto
nije dato ili fiksirano, ve¢ se mora konstantno stvarati” (McKevitt 2013, 79). Polazim od toga
da pokloni¢ko odrediste, iako ima sopstveni religijski znacaj, istovremeno pruza ,ritualni
prostor za izrazavanje raznolike percepcije 1 znacenja koja sami hodocasnici donose u

svetiliSte i name¢u mu ga” (Eade and Sallnow 2013b, 10).
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U skladu sa novijim pristupom (Reader 2014) koji skre¢e paznju i na druge aktere
hodocasnickog procesa, religijske autoritete, pre svega, u disertaciji ¢e biti razmotrena uloga
monaha i monahinja, kao i organizatora poklonickih putovanja i vodi¢a u proizvodnji i
Sirenju narativa o manastirima. Ovakav pristup zamagljuje ideju svetog mesta kao stati¢nog i
smesta istrazivanje u ,,Siru sliku” duhovne kulture i bavi se povezanosS¢u sa materijalnim
nasledem koje je afirmisano u hris¢anskim verovanjima i praksama.

Istrazivanje poklonickih putovanja koncipirano je tako da prati pomenuta cetiri
elementa osoba — mesto — tekst — kretanje (Eade and Sallnow 2013; Coleman and Eade
2004), kao i motivaciju za putovanje i krajnji ishod (odnosno iskustvo). Pojam osoba u ovoj
disertaciji odnosi se na aktera koji interpretira svoju predstavu o manastirima, mesto se
odnosi na samo poklonicko odrediste tj. konkretan manastir, tekst se odnosi na usmeni ili
pisani narativ o manastiru koji se pruza poklonicima bilo kroz istorijsku ili savremenu pricu o
njemu, bilo u vidu pisanih broSura ili monografija koje se daju ili poklanjaju poklonicima;
pod kretanjem podrazumevam fizicko putovanje koje je u ovom slucaju organizovano i
grupno; dok se motivacija odnosi na razloge koji su pokrenuli poklonika da poseti manastir, a
ishod na iskustvo boravka u manastiru, odnosno interpretacija tog iskustva od strane
poklonika.

S obzirom da je fokus istrazivanja bio na tome da se sazna individualna percepcija i
da se spozna ,,individualni”, a ne ,,institucionalni” nivo (Turner and Turner 1978), predmetu

istrazivanja pristupam ,,odozdo” (emska perspektiva).

2.6. Metodologija istraZivanja

Ova disertacija oslanja se na empirijsku gradu prikupljenu tokom viSegodisnjih
istrazivanja u okviru kojih su koris¢eni razli¢iti metodoloski pristupi i metodi sa ciljem da se
prikupe podaci o fenomenu pokloni¢kih putovanja u manastire Srpske pravoslavne crkve u
savremenom periodu. To je podrazumevalo terenska istrazivanja koja su ukljucivala
individualne i organizovane posete manastirima Srpske pravoslavne crkve, formalne i
neformalne razgovore sa razli¢itim ispitanicima — poklonicima, lokalnim stanovniS$tvom,
monastom i vodi¢ima, analizu sekundarnih izvora kao §to su dnevna Stampa, specijalizovani
listovi, drustvene mreze, internet forumi, tematske emisije, kao i1 poklonicki putopisi i
Stampani vodi¢i kroz manastire Srpske pravoslavne crkve. Tokom pokloni¢kih putovanja

vodeni su istrazivacki dnevnici zasnovani na posmatranju s ucestvovanjem ili, kako je to Jill
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Dubisch nazvala, posmatracevo ucestvovanjelobservant participation (Dubisch 2005; prema
Maddrell et al. 2015).

Terenskim istrazivanjima prethodila je priprema u smislu odabira manastira koji ¢e se
posetiti. U toku tih preliminarnih istrazivanja analizirana je dnevna i periodi¢na Stampa,
forumi 1 drustvene mreze, kao i ponuda agencija i organizatora putovanja. Na osnovu
postoje¢e ponude organizatora najpre sam utvrdila koje manastire najée$¢e imaju u ponudi i

na koji nacin ih promovisu. Analiza je pokazala da se manastiri mogu podeliti u tri kategorije:

1) pripadaju malim “Svetim Gorama” (fruskogorski manastiri, manastiri ovc¢arsko-
kablarske klisure...);

2) da se prepoznaju po zna¢aju za nacionalnu i kulturnu istoriju (Studenica, Zica,
Manasija, Ravanica, MileSeva, Ljubostinja...);

3) da se prepoznaju kao isceliteljski (Ostrog, Kumanica kod Sjenice, Sveti Roman i

Pokrov Presvete Bogorodice u Punisu i dr.)

Nastojala sam da tokom istrazivanja manastiri iz svake od ovih kategorija budu
ravnomerno zastupljeni. U pocetku je bilo planirano da istraZivanje traje dve godine,
medutim, kako je taj period produZen za jo§ nekoliko godina bilo je primetno da su u
meduvremenu u ponudi organizatora poceli da se pojavljuju manastiri koji u pocetku ili nisu
bili u ponudama organizatora ili nisu zadovoljavali navedene kriterijume. Jedan od takvih
primera jeste manastir Tumane kod Golupca, koji je u periodu 2012-2014. bio relativno
nepoznat $iroj javnosti 1 retko pose¢en u okviru organizovanih poklonickih putovanja, da bi
od 2017. godine postao jedan od najposecenijih manastira SPC koji se trenutno po broju
poseta moze meriti sa Ostrogom. Manastir Tumane je najbolji, ali svakako ne 1 jedini primer.
Sli¢no se dogodilo sa manastirom Svetog apostola i jevandeliste Luke u selu Bosnjane kod
Varvarina i jo§ nekim manastirima Eparhije kruSevacke, zatim sa manastirom Mislodin kod
Obrenovca 1 drugim primerima. U skladu sa tim promenama, prvobitni plan je prilagodavan
aktuelnoj ponudi, tako da su istrazivanjem naknadno obuhvaceni i ovi manastiri.

Etnografska istrazivanja vrSena su u periodu izmedu marta 2013. i septembra 2019.
godine, s periodi¢nim prekidima. Tokom ovog perioda postojale su dve faze istrazivanja. U
toku prve, koja je trajala nesto viSe od godinu dana, posetila sam petnaest manastira u
razli¢itim delovima Srbije 1 obavila 24 razgovora sa igumanima/igumanijama,
monasima/monahinjama, iskuSenicima i lokalnim stanovniStvom, kao i 23 intervjua sa

poklonicima koji samoorganizovano posecuju manastire. Prilikom usmenih dogovora oko
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intervjuisanja sa igumanima/igumanijama, odnosno monasima i monahinjama u ovim
manastirima, obecana im je anonimnost, tako da su podaci o ispitanicima pro$li kroz
pseudonimizaciju. S obzirom da za ove razgovore nisam trazila odobrenje, odnosno
blagoslov nadleznog episkopa, ni manastiri u kojima su vrSena istrazivanja nece biti
spominjani. Ovi razgovori vodeni su sa namerom da §to bolje ,,upoznam” teren i da proverim,
s jedne strane, na koji na¢in monastvo govori o manastirima, a sa druge, kako poklonici koje
sam zaticala u manastirima reaguju na pitanja koja im postavljam. Zahvaljujuéi tim
razgovorima formulisala sam najvaznije teme kojima u disertaciji zelim da se bavim. S
obzirom da je glavna tema ove disertacije vezana za organizovana pokloni¢ka putovanja,
druga faza istrazivanja podrazumevala je uc¢es$ée na organizovanim pokloni¢kim putovanjima.
Ucestvovala sam na 48 grupnih hodocas¢a na kojima sam posetila pedesetak manastira
Srpske pravoslavne crkve u centralnoj, isto¢noj i jugoisto¢noj Srbiji, u Vojvodini, na Kosovu
i Metohiji, Crnoj Gori i Hrvatskoj. Neke manastire sam posetila po viSe puta, obi¢no sa
razliitim organizatorom, na osnovu ¢ega sam mogla da primetim razliku u na¢inu na koji se
govori o istom manastiru, da primetim koje aspekte potenciraju i da posmatram razliku u
reakciji poklonika na razli¢ite narative. Na poklonic¢ka putovanja odlazila sam u razli¢itom
periodu godine, sa razli¢itim poklonickim grupama, sa organizatorima iz Beograda, Krusevca
1 Stare Pazove. Ova putovanja su najceSce trajala izmedu jednog i tri dana, Sto znaci da se
radilo o kratkotrajnim hodogas¢ima.”® Tokom organizovanih putovanja beleZila sam narative
vodiCa, predstavnika manastira (monastvo i1 rede, specijalizovano osoblje) i poklonika 1
pokusala da utvrdim da li postoji razlika u nac¢inu na koji govore o manastirima i kako se,
putem narativa, proizvode ili reprodukuju predstave o manastirima Srpske pravoslavne crkve.
Usmerenost na ova pitanja omogucéila je sagledavanje razlike u nalinu reprezentacije
razliitih manastira. Sa druge strane, ponovljene posete u isti manastir, ali sa razliitim
vodi¢ima, pomogle su u sagledavanju razlika u nacinu reprezentacije istog manastira. Namera
je bila da prikupljanjem ovih podataka istrazim nacin(e) reprezentacije manastira SPC u
okviru poklonickih putovanja i da uo¢im dominantne diskurse o manastirima.

Istrazivanje je bilo zasnovano na koriS¢enju kvalitativne metodologije. Ovakav
pristup, Bojan Ziki¢ definide kao ,.Ciljno orijentisano istrazivanje socijalnih i kulturnih
fenomena, razvijeno kao alat za pristup odredenim podacima medu specificnom

populacijom” (Ziki¢ 2007, 124). Kao $to sam pomenula, prikupljanje grade vrsila sam

% Gisbert Rinschede je napravio podelu na kratkotrajni i dugotrajni religijski turizam u zavisnosti od duzine
trajanja putovanja. U kategoriju kratkotrajnog verskog turizma svrstao je posete obliznjim verskim centrima i
svetilistima, dok je u kategoriju dugotrajnog verskog turizma svrstao putovanja do nacionalnih i
internacionalnih verskih centara koja mogu trajati od nekoliko dana do nekoliko nedelja (Rinschede 1992).
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koris¢enjem slede¢ih metoda: opservacija sa participacijom, intervju (uz koris¢enje
polustrukturiranog upitnika) i neformalni intervju.

Opservacija sa participacijom omoguéila mi je uvid u religijsko ponasanje
pojedinca/grupe i religijsku praksu poklonika, dok mi je, sa druge strane, omogucila
prikupljanje podataka o preovladuju¢im narativima vodica i predstavnika Srpske pravoslavne
crkve o manastirima. Ovaj metod se pokazao kao najadekvatniji za prikupljanje podataka o
tome sta se pri¢a prilikom predstavljanja manastira (da li su to istorijski izvori, narodna
predanja, da li se istice verski, umetnicki, kulturni ili politicki znafaj manastira), za
utvrdivanje razlike medu organizatorima u zavisnosti od toga koje manastire biraju i na koji
nacin predstavljaju manastire poklonicima i, na kraju, za proveru toga koliko narativi vodica
uticu na predstave i praksu poklonika prilikom boravka u odredenom manastiru. U¢es¢e na
poklonickim putovanjima mi je omogucilo da, sa jedne strane, ustanovim Kkoji narativi
privlace najviSe paznje poklonika i, sa druge, da utvrdim kako oni reaguju na razlicite vrste
narativa. Ovaj metod pruza uvid u kontekst unutar koga hodocasnici kao grupa dobijaju
informacije o konkretnim manastirima, bez koga bi bilo otezano razumevanje odredenih
predstava 0 manastirima, kao i odnosa prema njima. Upotrebom ovog metoda prikupljeni su
podaci o tome kako se proizvode i prenose znanja o manastirima prilikom poklonickih
putovanja, dok, sa druge strane, omogucava prikupljanje informacija koje nisu bile prioritet,
ali mogu biti od znacaja za dalja istrazivanja, poput toga da li ¢eS¢e hodocCaste muskarci ili
zene, mladi 1li stariji, pojedinci, grupe/porodice 1 sl. Tokom terenskih istraZzivanja ucestvovala
sam u svim aktivnostima poklonika (prevoz autobusom/minibusom, prisustvo liturgiji,
zajednickoj trpezi, molitvi, poklonjenju relikvijama, bdeniju, jeleosvecenju i drugim
ritualima) tokom kojih sam, kad god bi se ukazala prilika, sa poklonicima vodila neformalne
razgovore, koji su potom belezeni 1 analizirani.

Neformalni intervjui su mi pomogli da prikupim informacije o onome $to mi je kao
istrazivacu bilo “neuhvatljivo” prilikom opservacije. Oni su vodeni u toku puta, u pauzama ili
prilikom boravka u manastirskim trpezarijama i portama. Njih su naj¢es¢e zapocinjali moji
saputnici sa Zeljom da razmene utiske iz manastira, na $ta bih se ja nadovezala pitanjima
vezanim za teme koje su me zanimale: kako su i zbog ¢ega odabrali ovo putovanje, na koji
nacin su se informisali o putovanju, da li su prvi put u manastiru, koliko ¢esto putuju, itd.
Desavalo se da tokom neformalnih intervjua pokloniku/poklonici postavim ista pitanja koja
sam postavljala i u formalnim (polustrukturiranim) intervjuima, s tom razlikom da neformalni

razgovori nisu snimani diktafonom i da su izostajala pitanja o demografskim i socio-
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ekonomskim karakteristikama poklonika ili poklonice, poput godine rodenja, profesije,
porodicnog statusa i s1.%

S obzirom da narativi koji potic¢u od organizatora putovanja i od predstavnika Srpske
pravoslavne crkve nisu jedini koji oblikuju predstave poklonika o manastirima, ve¢ se one
oblikuju i pod uticajem drugih faktora i okolnosti — kroz udZzbenike i medije, zahvaljujuéi
iskustvu c¢lanova porodice ili poznanika, kao 1 iskustvu drugih poklonika — koriS¢en je
polustrukturirani intervju. Koris¢enjem ovog metoda prikupljeni su podaci o tome kada i na
koji nacin su poklonici sticali prva znanja o manastirima, ko je najviSe uticao na to da po¢nu
da hodocaste, iz kojih razloga najéeS¢e putuju i sa kakvim iskustvima se vracaju sa
hodocas¢a.

Intervjuisano je Cetrdeset poklonika i poklonica (25 zena i 15 muskaraca), dok su
neformalni razgovori obavljeni sa preko sto poklonika. Medu intervjuisanim poklonicima
dominiraju oni koji su obrazovaniji (29) — od njih je osnovne studije zavrSilo (24),
magistarske (2) i doktorske (3), dok je srednjeg obrazovanja (11). Najve¢i deo poklonika je iz
urbanih sredina (36) dok su ostali iz prigradskih naselja.®* Intervjuisanje poklonika je esto
izgledalo kao dijalog, jer su mi brojni ispitanici uzvracali pitanjima ili imali Zelju da ¢uju moj
odgovor na konkretno pitanje.®” Veéina poklonika je bila zainteresovana za moj verski
identitet 1 stepen vezanosti za crkvu. Dok smo razgovarali o tome koliko ¢esto odlaze na
liturgiju, uzvratili bi mi istim pitanjem ili bi me nakon pitanja kada su poceli da hodocaste
upitali isto to. Upitnik koji je kori$¢en prilikom intervjuisanja ispitanika i ispitanica sadrzao
je izmedu osamdeset 1 sto pitanja koja su se ticala stepena vezanosti za crkvu, znacaja i uloge
poklonickih putovanja u Zivotu ispitanika, toga Sta za njih predstavlja manastir, da li za njih
postoji razlika izmedu posete crkvi i posete manastirima itd. Tokom istrazivanja nastojala
sam da se upoznam sa nacinom na koji hodocasnici razmisljaju o manastirima, kao i da
razumem njihove interpretacije pravoslavlja, smisla pokloni¢kih putovanja, okretanja crkvi i
religijskoj praksi. Trudila sam se da na adekvatan nacin interpretiram znacenja religijskog
iskustva u kontekstu svakodnevnog zivota i Sirem socijalnom i kulturnom kontekstu u kojem

Zivimo.

% O metodologkim postupcima u vezi sa uzorkovanjem vidi u: Vuginié¢ Neskovié¢ 2013, 141.

® Od intervjuisanih poklonika iz urbanih sredina, $est ispitanika je detinjstvo i ranu mladost provelo na selu, a
potom su kasnije, zbog obrazovanja ili posla, presli u grad.

%2 U situacijama kada je dolazilo do dijaloga, a ne do jednosmernog propitivanja i distance istrazivag-informant
koristila sam termin sagovornik/sagovornica, oslanjaju¢i se na polaziSte Sanje Zlatanovi¢ da u savremenim
etnoloSkim i antropoloSkim istrazivanjima ovaj pojam implicira ravnopravan odnos izmedu istrazivaca i
informanata (vise u: Zlatanovi¢ 2010).
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Poklonici i poklonice sa kojima sam razgovarala birani su po principu slué¢ajnog
uzorka ili po preporuci drugih poklonika (metod ,,snowball sampling”). Tokom samostalnog
odabira poklonika vodila sam racuna o tome da razgovaram sa poklonicima oba pola, svih
starosnih kategorija, razliCitih zanimanja, mesta prebivalista i razli¢itog stepena obrazovanja.
Intervjuisanjem razliCitih kategorija poklonika Zelela sam da utvrdim da li 1 u kojoj meri
predstave o manastirima SPC varijaju u zavisnosti od pola, starosne strukture, obrazovanja,
mesta stanovanja, stepena vezanosti za Srpsku pravoslavnu crkvu, zatim, da dobijem podatke
o tome kakvu ulogu hodoc¢as¢a u manastire SPC imaju u zivotu poklonika, koliko slobodnog
vremena tokom godine izdvajaju za pokloni¢ka putovanja, na koji na¢in biraju pokloni¢ko
odrediste, kao 1 da utvrdim da 1i je bilo promena predstava o manastirima SPC tokom Zivota
ispitanika i eventualno, ko ili §ta je uticalo na tu promenu. Birani su poklonici koji odlaze na
hodocasc¢e barem nekoliko puta u toku godine i koji imaju praksu hodoca$¢a u razliCite
manastire.®® Tokom obrade podataka nije vrSena posebna klasifikacija sagovornika, jer je cilj
disertacije bio da se ispitaju postojece predstave o manastirima Srpske pravoslavne crkve
koje postoje u savremenom periodu, a kako tokom istrazivanja nije utvrdeno da postoje
znacajna odstupanja u predstavama koja su determinisana polom ili godiStem ispitanika, ova
klasifikacija nije vrSena.

Tokom istrazivanja vodeni su terenski dnevnici, u koje sam pored osnovnih
informacija o datumu putovanja, manastirima koje sam posetila, broju poklonika i polnoj
strukturi grupe, upisivala 1 druga zapazanja 1 analiticke beleSke. One su mi pomagale da
kasnije izvrSim klasifikaciju predstava o manastirima, a imale su i veliki znacaj u proSirivanju
broja elemenata posmatranih tokom putovanja. Takode, nisu zanemareni ni tekstovi u
javnosti o manastirima koji su pose¢eni. Praéeni su specijalizovani listovi “Cudotvorni
manastiri” i “Cuda BoZja” koji su poceli da izlaze 2014. odnosno 2015. godine, kao i dnevni
listovi koji objavljuju tekstove o manastirima i ¢udotvornim relikvijama (,,Alo”, ,,Kurir”).
Kao dodatni izvori prikupljene su i1 informacije sa internet stranica i druStvenih mreza, sa
grupa pojedinih manastira i foruma sa pravoslavnom tematikom. Sa posebnom paznjom Su
Citani objavljeni zapisi sa hodocas¢a — hodocasni¢ki putopisi i eseji (Saramandi¢ 2004a;

2004b; Radanovi¢ 2007; Samardzi¢ 2008; Badovinac 2013; Bozovi¢ 2017; 1 dr.).

% Ovim istraZivanjem nisu obuhvaceni vernici koje pose¢uju samo jedan, najée$ée obliznji manastir i koji svoju
posetu manastiru ne smatraju poklonjenjem. Ti vernici, iako redovno dolaze u manastir i ostvaruju bliske
socijalne odnose sa bratstvom ili sestrinstvom nekog manastira, ali i sa drugim vernicima koji posecuju isti
manastir, svoje prisustvo u manastiru povezuju sa redovnim verskim aktivnostima i u tom smislu se njihov
boravak u manastiru ne razlikuje od redovnih poseta parohijskoj crkvi.
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Prikupljena grada — intervjui i beleske o nacinu na koji vodici, poklonici i monastvo
predstavljaju manastire — obradena je uz pomo¢ analize diskursa i analize narativa. Izmedu
diskursa i narativa Cesto nije jednostavno povuéi jasnu granicu, s obzirom da se ovim
pojmovima pristupa na razli¢ite nac¢ine u skladu sa disciplinarnim razlikama (Zlatanovi¢
2018, 30-32). Razli¢iti nacini upotrebe pojmova diskurs i narativ stvaraju utisak razudenosti
ove oblasti, a ,,tome dodatno doprinosi pluralizam teorijskih okvira, podru¢ja i ciljeva
primene diskurzivnih i narativnih pristupa” (Pavlovi¢ i dr. 2006, 370). U ovoj disertaciji
pojam diskurs definiSem prema Vivijen Ber kao ,,skup znacenja, metafora, predstava, slika,
prica, iskaza i tako dalje, koji zajedno proizvode odredenu verziju dogadaja. On se odnosi na
jednu posebnu sliku dogadaja (...), na poseban nain njegovog predstavljanja” (Ber 2001,
83). Oslanjajuci se na ovu autorku iskaze o manastirima shvatam kao primere diskursa, s
obzirom da ,,delovi izgovorenog pripadaju istom diskursu ukoliko ocrtavaju istu opstu sliku
datog objekta. Iste reci, reCenice, slike, izrazi i tako dalje, mogu se javljati u razli¢itim
diskursima, pri ¢emu, svaki put, ucestvuju u prili¢no razli¢itim narativima” (Ber 2001, 85—
86). Pojam narativ koristim kao sinonim za pricu ,,u kojoj se govori o sledu dogadaja Koji su
znacajni za osobu koja prica” (prema Pavlovi¢ i dr. 2006, 370). Kako navodi Srdan Sremac
,»subjekti razmenjuju price jedni sa drugima kako bi postigli smislenost. To dalje znaci da se
sva percepcija i iskustvo strukturiraju na narativni nacin. Tako su price ili naracije izrazi
ljudskog iskustva. Drugim re¢ima, svako objasnjenje je oblik pripovedanja” (Sremac 2012,
32). Oslanjajué¢i se na Pavlovi¢ i dr., u ovoj disertaciji pojam diskursa se odnosi na
,»proizvodnju drustvene prakse”, dok je pojam narativ viSe ,,usmeren na osmisljavanje li¢nog
iskustva” (Pavlovi¢ i dr. 2006, 370). Analiza narativa je koristan metod jer pruza uvid u to

kako razli¢iti akteri ukljuceni u proces hodoc¢asca koriste diskurs(e).

2.6.1. Metodoloska ogranicenja i istrazivacki izazovi

Odabrani metodi, iako najpogodniji za ovakvu vrstu istrazivanja, pokazali su
odredene slabosti i ogranicenja. Ta ogranicenja se najviSe primecuju u nemogucénosti da se
svakodnevni Zivot poklonika posmatra i nakon povratka sa putovanja i da se objektivno
sagleda znacaj koji ova putovanja imaju za njih. Drugi nedostatak je u tome $to se na svakom
poklonickom putovanju posmatra drugacija grupa poklonika. Ta razliCitost poklonickih
grupa, iako znaCajna za komparativna istrazivanja, uskrauje mogucnost istraZivanja

doslednosti poklonicke prakse kod poklonika. Ovaj nedostatak je donekle bilo moguce

56



prevazi¢i prepoznavanjem i upoznavanjem sa poklonicima koji ¢esto hodocaste i sa kojima
sam viSe puta putovala i Ostvarila veci stepen bliskosti i komunikacije u odnosu na druge
poklonike.

Problem sa kojim sam se kao istraziva¢ suocila na pocetku istrazivanja jeste teSkoca u
ostvarivanju kontakta sa poklonicima. Istrazivanja sam zapocela kao autsajder, kao neko ko
je van crkve. Na prvo poklonicko putovanje otiSla sam kao istrazivac, ne vode¢i racuna o
odevanju, §to me je vizuelno izdvajalo od grupe poklonika. Nacin na koji sam komunicirala
sa poklonicima, retorika koju sam koristila na pocetku istrazivanja, kao i verska praksa koja
mi nije bila previse bliska, kako sam kasnije utvrdila, viSe je ostavljala utisak turiste nego
istinskog vernika i poklonika.®* Sa druge strane, moje odevanije, koje je odudaralo od drugih
poklonica jer nisam nosila suknju niti maramu, ¢inilo me je ,upadljivom®, pa su mi drugi
poklonici redovno postavljali pitanja u vezi sa mojom religiozno$¢u: koliko dugo sam u veri,
da li pose¢ujem crkvu, koju crkvu posecujem, da li postim, da li se redovno pric¢es¢ujem, da li
imam duhovnika, da li prisustvujem C¢itanju akatista u mojoj parohijskoj crkvi itd. Nakon
saznanja da nemam duhovnika obi¢no bi usledili dobronamerni saveti da bi trebalo da ga
imam. Na pocetku istrazivanja sam govorila da sam istraziva¢, da piSem doktorat o
poklonickim putovanjima i da bih bila zahvalna ukoliko bi neko Zeleo da razgovara sa mnom
na tu temu, ali sam uglavnom nailazila na odbijanje. Kako sam kasnije zakljuc¢ila neki moji
saputnici bili su vrlo podozrivi prema meni kao nekom ko ,ne posStuje njihov sistem
vrednosti®, §to mi je otezalo uspostavljanje komunikacije sa njima. 1z njihove perspektive,
bila je nejasna moja Zelja da se bavim poklonickim putovanjima s obzirom da sama nisam
poklonik, dok su mi neki govorili: ,,Ako nisi poklonik, tesko da ¢e§ moéi na pravi nacin da
razumes smisao poklonjenja”. Argument da je u pitanju doktorska disertacija ili naucni rad
poklonicima nije bio previse bitan. Neformalni razgovori koje sam u pocetku obavila,
pokazali su da postoji nedovoljno poverenja da govore o intimnim stvarima koje su, za
mnoge poklonike predstavljale ,,okida¢” da se okrenu crkvi i hodoc¢asc¢u (tu pre svega mislim
na teske bolesti, teSkoce prilikom zaceca, razvode, zavisnost od narkotika, alkohola ili kocke
i dr.). Bilo je vrlo vazno da steknem njihovo poverenje. Nakon nekoliko putovanja, pocela
sam da nosim dugacku suknju i maramu, §to me je makar vizuelno €inilo pripadnicom grupe,
ali su ubrzo usledili novi izazovi za mene. Ja nisam bila liturgijski vernik, nisam poznavala

nijednu molitvu koju su poklonici zajednicki izgovarali na pocetku putovanja. Nisam znala ni

% Prilikom sakupljanja grupe na mestu polaska autobusa poklonici se jedni drugima obrac¢aju sa ,,Pomaze Bog* i
otpozdravljaju sa ,,Bog ti pomogao”, dok se u daljoj komunikaciji jedni drugima obracaju sa brate ili sestro
(npr. brate Radovane ili kada se govori u tre¢em licu npr. ,,sestra Smilja iz Svetog Trifuna™). Meni u pocetku taj
nacin obra¢anja medu poklonicima nije bio blizak, ali sam ga vremenom usvojila.
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pesme koje se pevaju kako za vreme liturgije, tako i u crkvama u kojima nismo prisustvovali
liturgiji, nego ih poklonici samoinicijativno pevaju.®® Shvatila sam da, ukoliko Zelim da
sprovedem istrazivanje onako kako sam zamislila, moram da po¢nem da upoznajem ljude
bliske crkvi i van pokloni¢kih putovanja. Zato sam pocela da pose¢ujem duhovne tribine, da
gledam emisije koje su se ticale duhovnosti, da sluSam duhovnu muziku, ¢itam duhovnu
literaturu koju su mi poklonici preporucivali. Na taj na¢in mogla sam sa njima da zapo¢nem
neformalnije razgovore tokom puta. Upoznala sam viSe poklonika sa kojima sam podelila
svoje ,,dileme”, 1 koji su mi izasli u susret daju¢i mi prve intervjue.

Takode, pocela sam da ucestvujem u svim ritualima tokom boravka u manastiru:
celivanju ikona, paljenju sveca, zajednickoj molitvi tokom puta, zajednickoj trpezi,
poklonjenju relikvijama, jeleosvecenju i drugim ritualima. Na taj nain zelela sam da
umanjim osecaj neprijatnosti koji bih imala da sam ostala samo posmatra¢ onoga S§to se
odvijalo oko mene. Momenat kada sam legla ispod ¢ivota sa mostima Svetog Petra Koriskog
u manastiru Crna Reka bio je kljucan za vlastito preispitivanje toga da li sam ja postala
poklonica ili sve ovo radim iz profesionalnih razloga? I, da li sam ja posle toliko prica
poklonika koje sam prikupila pocela i sama da o¢ekujem neko ¢udo? Nakon svih poklonjenja
i rituala u kojima sam ucestvovala, bilo bi neiskreno re¢i da nisam. Shvatila sam da je kljuc
organizovanih poklonickih putovanja u atmosferi sabornosti koja vlada tokom grupnih
putovanja. lako vecina poklonika polazi na put kao pojedinac, u manastire ulazimo kao
grupa. Ideja sabornosti u kojoj svi nastupamo zajedno nije mi ostavljala prostora da budem
samo istraziva¢ na ovim putovanjima. Od mene se ,,0¢ekivalo” da nastupim kao ¢lan te
grupe. U tome sam uocila glavnu razliku izmedu dva nacina istrazivanja, budu¢i da sam na
pocetku istrazivanja razgovarala sa poklonicima koji manastire posecuju individualno ili
porodi¢no. Tokom razgovora sa njima nisam imala nikakvih dilema ni problem, niti su ti
razgovori u profesionalnom smislu bili zahtevniji od bilo kog intervjua koji sam do tada
radila. Medutim, organizovana pokloni¢ka putovanja su zahtevala drugaciju istrazivacku
strategiju, ako tako mogu da je nazovem, koja je podrazumevala da je neophodno da
postanem ¢lan grupe. To je znacilo da sa poklonicima mogu da razmenjujem izvesno znanje i

iskustvo 0 manastirima. Nakon nekog vremena i nakon posete velikog broja manastira i

® Termin liturgijski vernici koristim za vernike koji redovno prisustvuju nedeljnim liturgijama i koji liturgiju
smatraju centrom crkvenog zivota. Koristim ga kako bih napravila distinkciju izmedu takvih vernika i
deklarisanih vernika koji retko prisustvuju ili nikada ne prisustvuju liturgiji. Najve¢i deo malih pokloni¢kih
grupa, sa kojima sam cesto putovala, ¢ine liturgijski vernici, koji se vidaju u parohijskim crkvama, koji se
poznaju sa duhovnih tribina iz parohijskih domova ili su okupljeni oko nekog svestenika i organizatora ove vrste
putovanja.
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upoznavanja sa brojnim igumanima i igumanijama, to vise nije predstavljalo naro¢ito veliki
problem. Informacije koje sam prikupila tokom poklonickih putovanja, anegdote sa tih
putovanja, a koje sam delila sa drugim poklonicima su postale neka vrsta ,,kapitala” koji mi je
omoguc¢io da budem lakSe prihvacena u grupi i da lakSe nalazim sagovornike. Takode, u
meduvremenu su mnogi vodi¢i ili monasi, koji su znali da radim istrazivanje i koje sam
posecivala sa poklonickim grupama, postali zainteresovani za to kako napredujem, Cime je
moje istrazivanje dobilo na vaznosti, pa se tokom nekih putovanja dogadalo da poklonici
sami izraze zelju da mi budu ispitanici.

U pocetku terenskog istrazivanja, koje je zapocelo pocetkom 2013. godine, imala sam
jo$ jedan problem. Nisam znala preko koga da putujem i kako da pronadem organizatora
putovanja. Na internetu se u to vreme u pretrazivatu pojavljivao Ssajt agencije
,Dobrocinstvo”. Medutim, ova agencija je organizovala posete manastirima izmedu aprila i
oktobra, tako da sa njima nisam bila u moguénosti da putujem sve do aprila. Na internetu su,
u to vreme bila dostupna poklonicka putovanja preko turisticke agencije ,,Alexandria travel* i
,Montesol” i poklonicke agencije ,,Hodocasnik”. Vikendom su organizovana putovanja na
Ostrog preko razli¢itih organizatora, kao 1 povremena putovanja na Kosovo 1 Metohiju. Prva
agencija sa kojom sam putovala je bila agencija ,,Alexandria”, koja je nudila nekoliko
pokloni¢kih putovanja u Srbiji. Ovo pominjem da bih pokazala koliko je u to vreme bilo
teSko zapoceti ovakva istrazivanja kao potpuni autsajder i da ova putovanja nisu bila toliko
namenjena ljudima van crkve. Vremenom sam od drugih poklonika dobijala informacije o
drugim organizatorima, sa preporukama poklonika i kompletnim informacijama o ceni i
iskustvu koje su poklonici imali sa razli¢itim organizatorima, a koji se ne reklamiraju na
internetu. Ove informacije su mi kasnije mnogo pomogle da uvidim razliku izmedu
organizatora, vrsti iskustva koju pruZaju svojim putnicima i da shvatim znacaj koji vodié¢
putovanja ima za kompletan utisak poklonika o putovanju. Ove informacije su mi takode
posluzile, uz vlastita iskustva i utiske sa putovanja, da izvr§im poredenje poseta sa razli¢itim

organizatorima u iste manastire.
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3. DRUSTVENO-POLITICKI KONTEKST RAZVOJA ORGANIZOVANIH
POKLONICKIH PUTOVANJA U SRBIJI

Organizacija grupnih poklonic¢kih putovanja zapocela je, u skromnom obimu, tokom
sedamdesetih godina dvadesetog veka, ali je tokom osamdesetih godina postala uéestalija. U
to vreme grupe poklonika, parohijana, ljudi neutvrdenih u veri, a Zeljnih duhovnog znanja,
putovali su do manastira Srpske pravoslavne crkve, najvise zahvaljuju¢i parohijskim
sveStenicima. Jedan od primera koji pokazuje da su organizovana pokloni¢ka putovanja
pocela da se organizuju li¢nim zalaganjem 1 inicijativom pojedinaca, jesu sveStenik i
veroucditelj iz crkve Svete Trojice u Gornjem Milanovcu. O njima Jovisa Zecevi¢ (2001),

jerej, navodi sledece:

Dvojica mladih ljudi zanesenih i opcinjenih lepotom, svetoSc¢u i mirisnom patinom
vekova nasih svetiliSta i manastira, tih cudesnih darova predackih, u naslede nama
potomcima njihovim ostavijenih, pozelese da radost dozivljenog podele sa nekim. Paroh
gornjomilanovacki svestenik Milenko Milovancevi¢ i mladi veroucitelj Dragan Brasanac
pozvase tako svoje sugradane da zajedno krenu na gozbe duhovne i pohode “svetila u tami”,
da zajedno doZive ozarenja duhovna i svoje tmuSama i sunovratima Zivota ispraznjene
duhovne akumulatore ispune novim svetlosnijim i bescenijim sadrZajima.

Tako desetine i stotine Zzitelja ljupkog gradica u podnozZju Rudnika postadose
svojevrsni duhovni nomadi, tragaci izvorista duhovnih, izvorista Zivonosnih razasutih od
Senta Andreje i snenih pitomina Backe pa sve do sneZnih visova Rile u Bugarskoj, bisernih
obala drevnog Ohrida, fantazmagorijskih gromada Meteorskih i svetih tiSina cudesnog
Atosa. U vise od stotinu poklonickih putovanja, nekoliko stotina Zitelja gornjomilanovackih
pohodilo je na stotine svetilista i manastira. Tako je Gornji Milanovac postao grad sa
najvecim brojem “minihadzija” (Ze€evi¢ 2001, 7).

Milenko Milovancevi¢ (2001, 461), organizator tih pokloni¢kih putovanja u tom

kontekstu pise:

Nasi poklonici iz gornjomilanovackih i okolnih parohija, u vremenu od 1983—1999.
godine, ucestvovali su sa sto Cetrnaest poklonickih putovanja. U periodu od Sesnaest godina
pohodili su i obisli gotovo sve manastire i druga znamenita mesta Sirom naSe otadzbine.
Pored manastira koji se nalaze na teritoriji Srbije i teritoriji na kojima zivi srpski zivalj van
Srbije, nasi poklonici pohodili su Svetu Goru i manastir Hilandar u Grckoj, manastire na
Meteorima — Sveti Varlaam, Sveto Preobrazenje, Sveti Stefan, Sveta Trojica, Sveti Nikolaj,
manastir na Rusanu, zatim grad Solun, ostrva Krf i Vido. U Madarskoj nasi poklonici
pohodili su sveta mesta Sent Andreju i Budimpestu, u Bugarskoj crkve u Sofiji i manastir
Sveti Jovan Rilski.
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Pored manastira na poklonickim putovanjima posecivani su i gradovi koji imaju
posebne kulturne i istorijske vrednosti i znamenitosti kao Sto su Prizren, Skoplje, Ohrid, Nis,
Negotin, Smederevo, Sarajevo, Mostar, Cetinje, Knin, Zadar, Dubrovnik...

Sli¢na organizacija, kao u gornjomilanovackoj parohiji, postojala je u mnogim
parohijama SPC na prostoru bivse Jugoslavije. Medutim, pored religijskih i duhovnih
razloga, koji su bili primarni za mnoge organizatore poklonickih putovanja, ne sme se
prevideti da su i drugi razlozi uticali na njihov razvoj. Vjekoslav Perica, ne upustujaci se u
nacin organizacije pokloni¢kih putovanja, primecuje da je od sredine osamdesetih godina
Casopis Srpske pravoslavne crkve ,,Pravoslavlje” konstantno objavljivao tekstove Koji su
budili nacionalni i religijski identitet Citalaca, a tokom tih godina su ¢esto pisali i 0 posetama
Srba kosovskim svetiliStima. U svojoj knjizi ,,Balkanski idoli” navodi primere masovnih
hodocasca, koja su se tokom osamdesetih i devedesetih godina organizovala do manastira
Srpske pravoslavne crkve na prostoru bivse Jugoslavije. Perica pise da je jo§s 1984. godine
»grupa starih partizanskih boraca posetila sveta mesta (na Kosovu, prim.aut), a da im je vodic¢
bio seoski svestenik” (Perica 2006/11, 18).%

I Milovancevi¢ (2001) 1 Perica (2006) primecuju da su vazni dogadaji i jubileji

obelezni masovnim hodoc¢as¢ima. Milovancevi¢ (2001, 461-462) pise:

U periodu u kome smo organizovali brojna poklonicka putovanja po srpskim
zemljama i van njih, proslavljeni su veliki jubileji nase crkve i naseg naroda na kojima su
nasi hodocasnici redovno uzimali molitveno ucesce. Pocev od osvecenja temelja hrama
Svetog Save na Vracaru u Beogradu, 12. maja 1985. godine pa nadalje, nasi hodocasnici bili
su uvek prisutni tamo gde se slavi ime Bozje i ime oca naseg Svetoga Save. Tako su 18. maja
1986. godine prisustvovali proslavi osamstogodisnjice manastira Studenice u Studenici na
kojoj je bilo oko dve stotine hiljada dusa. Godinu dana kasnije, 15. septembra 1987.
prisustvuju doceku Vaseljenskog patrijarha Dimitrija u manastiru Zici, zatim 25. decembra
1988. docekuju telo Svetog cara Lazara takode u manastiru Zici. 19. marta 1989. godine nasi
poklonici ponovo docekuju mosti cara Lazara ovoga puta u manastiru Ljubostinji; 23. aprila
iste godine docekali su telo svetog cara Lazara i u Studenici.

Na Vidovdan 28. juna 1989. godine nasi poklonici su prisustvovali velicanstvenoj
proslavi Sestogodisnjice Kosovske bitke u manastiru Gracanici na kojoj se okupilo stotine
hiljada ljudi. Na proslavi tristagodisnjice velike Seobe Srba, 21. jula 1990. godine, u
manastiru Voljevci ponovo ucestvuju hodocasnici iz naseg kraja, a 23. septembra iste godine
oni su i u Sremskim Karlovcima na centralnoj proslavi jubileja velike Seobe Srba pod
patrijarhom Arsenijem Carnojevicem. 5. maja 1991. godine veliki broj vernika i hodocasnika
docekao je mosti viadike Nikolaja Velimiroviéa u manastiru Zici. U februaru 1992.
prisustvovali smo izmirenju sa crkvom u dijaspori, a avgusta 1993. godine poseti

® Tom prilikom je izbio i skandal jer su hodo&asnici, &lanovi Saveza komunista, izbageni iz Partije, ali usled
pritiska medija vraceni su u organizaciju (Perica 2006/11, 18).
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vaseljenskog patrijarha Vartolomeja I manastiru Zici. Godine 1997. tri poklonicke grupe
poveli smo na izlozbu svetogorskih relikvija Blago Svete Gore u Solunu.

Perica (2006) istice broj hodocasnika prilikom obelezavanja jubileja Srpske
pravoslavne crkve na koje je dolazio ogroman broj ljudi tokom osamdesetih i pocetkom
devedesetih godina. On piSe da je ,,u septembru 1986. godine obelezeno 800—godina
manastira Studenica i da se tokom ovog obeleZavanja okupilo oko 150.000 hodocasnika koji
su dosli da odaju po$tu ‘materi svih srpskih crkava’ — Bogorodi¢inoj crkvi u Studenici u
juznoj Srbiji, gde je Sveti Sava sluzio kao prvi stareSina monaske zajednice” i navodi deo
patrijarhovog govora tom prilikom: ,,U Studenici je progovorila srpska dusa... Ta srpska dusa
1 danas zivi 1 danas vodi svoju decu vekovima utrvenim putevima” (prema Perica 2006/11,
15—16). Potom navodi da je veliki broj hodo¢asnika imao priliku da prisustvuje obeleZzavanju
750 godina nezavisnosti Srpske pravoslavne crkve, kao i postavljanju kupole na Hram Svetog
Save 1989. godine. Na Vidovdan, 28. juna 1988. godine iz manastira Vrdnik isprac¢ene su
mosti kneza Lazara, koje su tokom vise od godinu dana boravile u brojnim manastirima da bi
9. septembra 1989. godine bile polozene u njegovu zaduZbinu, manastir Ravanicu. U drugoj
polovini osamdesetih godina ucestala su, kako primecuje Perica (2006/I1, 18) hodocasca iz
Srbije na Kosovo, a ve¢ pocetkom devedesetih godina pocinju da se organizuju i grupna
kr§tenja u poznatim manastirima. Tokom 1992. godine na reci Bistrici krSteno je viSe o dve
hiljade ljudi. U junu 1989. u manastiru Gracanica obeleZzen je Vidovdan, dok je na
Gazimestanu obelezeno 600 godina od Kosovskog boja. Iste godine, organizovano je i
hodocaS¢e povodom otvaranja novoizgradenog manastira kod KneZija u Bosni 1 Hercegovini
gde je Srpska pravoslavna crkva okupila oko 100.000 hodocasnika.®’ Prisustvo ovako velikog
broja ljudi omoguceno je najvise zahvaljujuci organizatorima grupnih poklonic¢kih putovanja,
koji su za svaku priliku obezbedivali autobuse, upucivali hodo€asnike u pravila ponasanja i
davali im osnovne informacije o dogadajima.

Da su posete manastirima u ovom periodu bile vazan pokazatelj verskog i
nacionalnog identiteta, i da su u mnogim prilikama predstavljale politicke poruke upuéene
Srbima, svedo¢i i poseta Slobodana Milosevica Svetoj Gori i manastiru Hilandar 1991.
godine. TadaSnji ministar za verske poslove, Dragan Dragojlovi¢, pokazao se kao primer

,verski i nacionalno probudenog Srbina”. On je nakon posete ovom manastiru izjavio da je

% Tokom osamdesetih godina su organizovane i druge crkveno-nacionalne sve&anosti: obelezeno je 65 godina
od proboja Solunskog fronta 1983. godine, crkva se prikljucila drzavi u obelezavanju dve stotine godina od
rodenja Vuka Stefanovi¢a KaradZi¢a, u januaru 1989. godine odrzan je prvi Svetosavski bal od 1945. godine, u
hotelu Jugoslavija u Beogradu (Perica 2006/11, 16, 18).
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Hilandar “pomogao njemu i MiloSevi¢u da prevazidu osecaj gubitka, praznine i razoCaranja i
da shvate potrebu za saradnjom sa pravoslavnom Grékom s kojom Hilandar simboli¢no
povezuje Srbiju” jer ,,ako razvijemo saradnju sa Grckom (...) nastavicemo ono Sto je
zasnovao Stefan Nemanja i sin mu sv.Sava” (Perica 2006/11, 20).

Razvoj organizovanih hodoc¢asc¢a tokom osamdesetih godina proslog veka vezuje se
za vreme krupnih druStvenih, politickih i ekonomskih promena u drustvu. Taj period bio je
obelezen velikom krizom socijalistickog sistema, ne samo u Srbiji (odnosno prostoru bivse
SFRJ), ve¢ 1 u zemljama isto¢ne i srednje Evrope (videti Vrcan 2001, 43; prema
Radisavljevi¢-Ciparizovié 2012, 56).°® Krah socijalizma, kao i teritorijalna i nacionalna
homogenizacija stanovnistva u vreme raspada federacije uticali su na proces identifikacije sa
odredenom konfesijom (Blagojevi¢ 2003a, 413). Drzavne vlasti u Srbiji iskoristile su
postavljanje kupole na Hram Svetog Save u Beogradu kako bi simbolicno predstavili
pomirenje vlasti i SPC. Nakon ovog dogadaja polozaj i uticaj Crkve drasti¢no su porasli, a
time su, kako Slobodan Naumovi¢ zapaza, ,,zajedno obelezili povratak vere iz prinudnog
izgnanstva i priznale jedna drugoj legitimitet zastupnika nacionalnih interesa” (Naumovic¢
2009, 147). Ubrzo nakon uvodenja politickog pluralizma, postsocijalisticke vlasti preduzele
su Citav niz zakonskih i drugih mera kojima je znatno olakSan rad religijskih organizacija u
odnosu na vreme socijalizma. Osim zakona o pravnom polozaju religijskih zajednica, 0
slobodi savesti i religijskom organizovanju, osnovane su i obnovljene mnoge obrazovne,
kulturne, socijalne i1 dobrotvorne ustanove. Religija je dobila vazno mesto u elektronskim 1
drugim medijima, a ucinjeni su i napori da se religijskim zajednicama nadoknadi Steta

pocinjena prilikom nacionalizacije njihove imovine.®® Konstantno jacanje polozaja SPC u

% Ratna deavanja na prostoru bivie Jugoslavije doprinela su brzoj i instrumentalnoj revitalizaciji javne uloge
tradicionalnih religija i mobilizaciji tradicionalnih i religijskih skupina (Blagojevi¢ 2009, 98). Politicka zbivanja
na Kosovu pocetkom osamdesetih godina proslog veka, zatim ratovi, razaranja, raspirivanje nacionalne mrznje i
netrpeljivosti, doveli su do toga da se religija (pre svega tradicionalna religija) javi kao snazan homogenizujuci
faktor. SocioloSka, javnomnjenjska istrazivanja radena u takvom sociopolitickom kontekstu, optere¢enom
dodatno i ekonomskom krizom, pokazala su, izmedu ostalog, i promene u religioznosti ne samo u Srbiji, ve¢ i
na prostoru Citave bivSe Jugoslavije. Ovakvi rezultati pokazali su, kako naglasava Blagojevi¢, da se radi o
,~promenama u smislu prevrednovanja ukupnog drustvenog znacaja tradicionalnih religijskih sistema na prostoru
bivse Jugoslavije, kao i njihov znacaj za tada sve popularniji nacionalni korpus u pravcu desekularizujuceg
(deateizujuceg) procesa” (Blagojevi¢ 2003a, 411-412).

Ovaj proces Vukomanovi¢ objasnjava time da crkve u postsocijalistiCkim drustvima dobijaju sve veéu ulogu u
domenu religijskog obrazovanja, brige 0 moralu, socijalnom i dobrotvornom radu, jer religija ima i znacajnu
socijalnu i socijalno-psiholo$ku funkciju, deluju¢i kao vazan integrativni faktor u svesti svakog religioznog
pojedinca (Vukomanovi¢ 2001, 82-104; Blagojevi¢ 2006, 97). Promena drustvene klime i nezainteresovanost
vlasti za crkvena pitanja omogucila su SPC (ali i drugim verskim zajednicama) da iz viSedecenijske izolovanosti
ude u podrucje privatnosti, i postepeno se ukljuci u javni/politicki zivot, §to se vidno odrazilo i na nivou
svakodnevice. Osim izrazene medijske promocije njenih predstavnika, povecan je i interes za upis studenata,
oba pola, na Bogoslovski fakultet SPC, dok crkvena literatura i izdavastvo dozivljavaju svoj preporod
(Blagojevi¢ 2006, 100).
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drustvu od devedesetih godina, svoj zenit dozivljava sa uvodenjem veronauke u nastavu
2002. godine. Nakon $to je Crkva iznova uévrstila svoj polozaj u drustvu, a i medu svojim
vernicima, ona je proSirila korpus svog delovanja sa eshatoloskog na socijalni 1 politi¢ki nivo
(Blagojevi¢ 2009, 98).

U prakticno svim pravoslavnim zemljama doslo je do procesa ,,0zivljavanja” ili
revitalizacije religije, a u vecini tih zemalja hodo¢as¢a postaju jedan od vidova ispoljavanja
religioznosti. Taj proces postao je ofigledan, izmedu ostalog i zahvaljujuc¢i poveéanom broju
podignutih bogomolja koji svedoce o tome da je verska aktivnost bila usmerena pre na
podizanje materijalnih verskih objekata nego na sticanje verskog znanja (Valtchinova 2007:
38; Valtchinova 2012: 73; Hristov 2012; prema Troeva and Hristov 2017).

U Srbiji je taj period bio obelezen povecanjem broja deklarisanih vernika na popisima
stanovniStva (Panti¢ 1993), revitalizacijom religijskog ponaSanja i verovanja, povratkom
religije u javni prostor (Blagojevi¢ 2003a; 2003b; 2006; 2009; Vukomanovi¢ 2005;
Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ 2002; 2006; Radulovi¢ 2012b; i drugi), kao i procesom
retradicionalizacije i budenjem etni¢kog i1 nacionalnog identiteta (Flere and Molnar 1992;
Pro§i¢-Dvorni¢ 1995; Kuzmanovi¢ 1998; Naumovi¢ 2009; Pavicevi¢ 2012; Pavicevié i
Todorovi¢ 2014; i dr.). Revitalizacija religije se u tom periodu ispoljavala u razli¢itim
segmentima religijskog i drustvenog zivota. Domaci autori isticu posebnost povratka religiji
na prostoru Srbije, koja lezi u Cinjenici da ovaj proces u vecini slu¢ajeva nije znacilo
revitalizaciju autenti¢nih i kompleksnih institucionalizovanih religijskih tradicija, nego pre
revitalizaciju onih njegovih delova koji su podupirali proces obnove nacije i identifikovanje
konfesionalnog i etnickog pripadanja (Pavic¢evi¢ 2011, 155).”°

Kraj socijalizma i promena vlasti u Srbiji omogu¢ili su Srpskoj pravoslavnoj crkvi i
njenim predstavnicima da povrate znacaj i ulogu u konstruisanju srpskog nacionalnog
identiteta, pa se njena uloga cesc¢e sagledavala kroz proces jacanja etni¢kog i nacionalnog
identiteta (vise u Malesevi¢ 2005a; 2005b; 2006) nego kroz delovanje njenih predstavnika na
polju verskog obrazovanja (organizacijom veronauke pri parohijskim crkvama i manastirima)
ili propratnih aktivnosti vernika kroz organizaciju crkvenih horova, duhovnih tribina i drugih

elemenata koje su postepeno dovodile do konverzije tradicionalnih u liturgijske vernike.™

& Dragoljub Pordevi¢ zbog toga smatra da je opravdanija teza da je doslo do procesa deateizacije, a ne procesa
desekularizacije, zbog toga $to procecsi sekularizacije nisu obustavljeni (Pordevi¢ 1995, 20).

™ pod konverzijom ovde podrazumevam promenu odnosa pojedinca prema crkvi i religiji kojoj pripada, &esée
prisustvo na bogosluzenjima, doslednije prihvatanje osnovnih hri§¢anskih dogmi i kanona, kao i veéi stepen
postovanja i razumevanja osnovnih religijskih praksi kao $to su post, priceS¢e, ispovest, miropomazanje,
jeleosvecenje i drugo. Razlog konverzije pojedinca moze biti neki konkretan, li¢ni dogadaj ili (saznajni) proces
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Krajem osamdesetih i devedesetih godina istrazivanje narodnog pravoslavlja (v. Bandi¢
1997; 2010; takode vidi Radulovi¢ 2007) u domacoj etnologiji bio je dominantan okvir za
istrazivanje religioznosti tradicionalnih vernika, dok istrazivanju crkvenih vernika nije
posveéena istrazivacka paznja.”” Neki podaci pokazuju da je u tom periodu zapo&eo proces
konverzije iz tradicionalnog u doktrinarno pravoslavlje (Rakovi¢ 2013), ali je ta tema do
danas ostala prilicno neistrazena. Takode, godine koje su bile obelezene ratom,
nacionalizmom, nestasicom, siromastvom, sankcijama 1 drugim oblicima krize, u
antropologiji religije se prepoznaju kao vazni faktori poveéanja interesovanja za religijske
sadrzaje 1 porast deklarisanih vernika (Radulovi¢ 2012a), ali su uglavnom ,,ispod radara”
prosli unutrasnji razlozi za okretanje religiji. Milica Baki¢-Hajden (2014) primecuje da se u
ovom periodu obnavljanje interesovanja za religiju odvijalo na nekoliko nivoa: u sklopu
potrebe za potvrdivanjem etnokulturnog identiteta, u koji je religijski obrazac bio umrezen;
putem ozivljavanja religijskih obeleZja, obiCaja 1 praznika kao spoljnih karakteristika onog
Sto se smatra ,,naSom tradicijom” i rede, vezano za li¢no traganje za duhovno$¢u i dubljim
smislom zivota. Moze se primetiti da je vise naucne paznje bilo posveceno religiji kao
tradicionalnoj vrednosti i procesu retradicionalizacije, nego ovom poslednjem nivou.

Tokom poslednje tri decenije obnovljen je veliki broj rituala i javnih sve€anosti poput
proslave Bozica, javnog paljenja badnjaka, litija, plivanja za Bogojavljenski krst itd., pa je
shodno tome religija viSe posmatrana kao posledica drustveno-politickih faktora, nego kao
izraz unutrasnje potrebe vernika. Pored obnove javnih rituala i gradskih slava, litija i izbora
elemenata tradicionalne kulture kojima se vizuelno naglasavao povratak srpskim korenima
(Sinani 2013), zapoceo je paralelni rad predstavnika Srpske pravoslavne crkve na edukaciji
pravoslavnih vernika. Jedan od brojnih primera jeste pomenuta crkva Svete Trojice u
Gornjem Milanovcu, gde su pocetkom devedesetih godina zapoceli Casovi veronauke,
organizacija duhovnih tribina na kojima su govorili istaknuti teolozi i organizacija
poklonic¢kih putovanja za vernike. O tome je u predgovoru knjige ,,Duhovne reci” Jovisa

Zecevi¢ (2001, 8) napisao sledece:

Podmladeno bratstvo hrama Svete Trojice u Gornjem Milanovcu, predvodeni
protojerejem Milenkom Milovancevicem, stareSinom bratstva i novim verouciteljem,
profesorom Borisavom Celikovicem, dodoSe na ideju da u goste pozovu sve one poslenike

u toku kog trazi odgovore na egzistencijalna pitanja i probleme. Taj proces podrazumeva potragu za ,,nOvVim
sistemom znacenja, objasnjenja i vrednovanja sveta i svog zivota” (Sremac 2007).

"2 Koncept narodnog pravoslavlja se izdvojio kao zasebna celina u okviru §ire oblasti — narodne religije, koja je i
u novijem periodu, doduse u skladu sa novim teorijskim pristupima, privlacila paznju istrazivaca (v. Sinani
2010; 2011; Todorovié¢ 2008).
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duha i kulture koji osetise potrebu i unutrasnji zov da se iskazu i da na najlepsi moguci nacin
isprazne prebogate riznice svog uma. A u ziteljima gornjomilanovackim dobice oni najdraze
slusaoce i najlepsu mogucu publiku. I tako onog casa kada je Gornji Milanovac prestao biti
ono na daleko poznato privredno cudo Srbije toga trenutka postao je oaza duha i duhovnosti
I jedan od centara srpskog duhovnog preporoda.

Pocetkom devedesetih godina proslog veka nisu svi zainteresovani pohadali ¢asove
veronauke i odlazili na duhovne veceri. Za njih su od velikog znacaja bile emisije verskog
sadrZaja, a jedna od takvih je bila ,,Bukvar pravoslavlja”, emisija koja je 1996. godine pocela
da se emituje na TV NS. Prilikom snimanja ove emisije, ¢iji je autor bio tada$nji iguman
manastira Kovilj Porfirije (Peri¢), gledaoci su imali priliku da ¢uju elementarne podatke o
pravoslavnoj veri i da vide razli¢ite svetinje u Srbiji i van Srbije. Monasi iz manastira Kovilj,
koji su zajedno sa Porfirijem ucestvovali u realizaciji ove emisije, privukli su paznju vernika,
koji su poceli da poseCuju ovaj manastir u veem broju nego ranije. Sve vece interesovanje
javnosti za verska pitanja, zelja da se Cuje ,,drugacije misljenje” i odgovori na egzistencijalna
pitanja koja su zanimala gradane uticali su na povecanje broja verskih tribina, okruglih
stolova i specijalizovanih emisija o verskim pitanjima. Vladika Porfirije je u jednoj emisiji

izjavio sledece:

...ukazala se potreba da se svedoci vera, na raznim mestima Sirom Srbije, na raznim
tribinama, emisijama tipa okruglog stola, na televiziji. Narocito u Studentskom gradu. Tih
godina, secam se, ja sam cesto odlazio u Studentski grad tj. studenti su me pozivali i
razgovarali smo na mnoge teme. Dakle, osecala se jedna velika duhovna glad i Zed. &

O tome da je postojala ogromna ,,duhovna glad” i da se povecao broj ljudi koji Zele da
¢uju kako pravoslavna religija pristupa egzistencijalnim pitanjima svedoci i veliki broj ljudi
koji je prisustvovao tribinama na kojima su gostovali profesor Vladeta Jeroti¢, ali 1 drugi
teolozi poput profesora Radovana Bigovi¢a, Atanasija Jefti¢a, Ignatija (Midi¢a), episkopa
jegarskog Porfirija i mnogih drugih. U takvoj atmosferi pocela je sa radom prva zvani¢na
pokloni¢ka agencija Srpske pravoslavne crkve ,,DobrocCinstvo” 1990. godine, na cijem
zvani¢nom sajtu stoji da je ova agencija osnovana ,,5a namerom da Srbe iz domovine i
rasejanja kroz dobro osmisljene programe vodi na izvore njihovog duhovnog i nacionalnog

. . . .. - .. .. 74
identiteta, a strance na najbolji na¢in upozna sa spomenicima srpske duhovnosti 1 kulture”.

™ Na ovu temu videti razgovor vladike Porfirija sa Tanjom Peternak u emisiji ,,TV lica kao sav normalan svet”.
Dostupno na https://www.youtube.com/watch?v=SGkUrJFOAJ4 (pristupljeno 2. decembra 2018.).
™ Citirano prema sajtu agencije ,,Dobroginstvo™ http:/dobrocinstvo.rs/o-nama/ (pristupljeno 1.2.2016.).
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Takode, ova agencija je zapocela organizaciju letnje duhovne Skole u razli¢itim manastirima
— Prohoru Pc¢injskom, Sopocanima, Studenici, manastiru Rila, manastiru Soko 1 jo§ nekim.
Tokom vise od dve decenije te Skole predavaci su bili akademik Vladeta Jeroti¢, profesor
Radovan Bigovi¢, vladika Ignatije (Midi¢), Vukasin Mili¢evi¢ i drugi. Ideja je bila da kroz
predavanja i razgovore sa predava¢ima polaznici §kole razmotre vazna pitanja pravoslavne
Vere.

Kao odgovor na potrebu vernika za drugacijim sadrzajem i za stalnim duhovnim
poukama pocetkom novog milenijuma se pojavljuju specijalizovane eparhijske radio i
televizijske stanice, kao i druga verska glasila koja su promatrala razli¢ita savremena pitanja
iz ugla pravoslavlja.”” U to vreme poéinju sa emitovanjem dve emisije na ,,Studiju B™:
,Duhovnici” — koja gledaocima priblizava razli¢ite aspekte monaskog Zzivota, dok ih
istovremeno upoznaje sa velikim brojem manastira Srpske pravoslavne crkve; i ,,Agape” —
koja je omogucila gledaocima da iz ugla savremenih pravoslavnih mislilaca ¢uju misljenja na
temu braka, porodice, nacije, ljubavi, vaspitanja itd.”® Istovremeno su mnogi svestenicCi
prepoznali interesovanje i Zelju vernika da posecuju manastire Srpske pravoslavne crkve,
tako da su zapoceli sa organizujom poklonickih putovanja kako bi im omogucili susret sa
duhovnicima, $to je postalo znacajan faktor duhovne obnove. Potraga za duhovnoscu odrazila
se i na broj onih koji tokom devedesetih godina proslog veka pronalaze svog ,,duhovnog oca”
ili ,,duhovnika” u manastirima SPC. Duhovnik ih je vodio kroz ,,duhovni Zivot, davao savete
kako da prevazidu ili izbegnu iskuSenja u Zivotu ili Svetu i bio im ispovednik” (Rakovi¢ 2013,
112). SlaviSa Rakovi¢ navodi da u tom periodu manastiri Sopocani, Prohor P¢injski, Kovilj,
Zi¢a i jo$ neki po¢inju da primaju mlade ljude na kratak boravak — poslusanje, pri éemu svaki
pridoSli dobija zadatke koje mora obaviti (Rakovi¢ 2013, 113). Vernici koji su se u ovom
periodu okrenuli crkvi 1 liturgijskom Zivotu poceli su da tragaju za autenticnim duhovnim
zivotom, a najbolji model i uzore pronalazili su u monastvu. Manastiri su postali mesto
hodocas¢a brojnih javnih, poznatih licnosti kao i drugih vernika u potrazi za smislom.
Manastir Kovilj poceo je da okuplja relativno mlade obrazovane ljude iz Novog Sada i
Beograda, privu¢ene kako radom tadasnjeg igumana Porfirija tako i obnovom tzv.
vizantijskog pevanja ili duhom zajednistva medu vernicima. Igumana Porfirija (sada

mitropolit zagrebacko—ljubljanski) u vreme dok je bio u manastiru Kovilj, bio je duhovnik

™ Neki od znadajnijih medija koji su osnovani jesu Radio Blagovesti; Radio Slovo ljubve; Radio pravoslavne
eparhije niSke — Glas; eparhije sremske Srpski Sion; eparhije valjevske — Istocnik; crkvena televizija Hram, a

pocetkom novog milenijuma i televizija eparhije Zicke L0ogos, koja je u meduvremenu prestala sa radom.
® Vise o emisija videti na sajtu agape.rs
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mnogim poznatim li¢nostima.”” Estradne li¢nosti pocinju da govore u javnosti o ispovest i
molitvu u nekom od manastira, pa ove informacije putem tabloida i drustvenih mreZa dolaze
do velikog broja ljudi.”

Interesovanje i paznju koju su mladi ljudi pokazivali za duhovnim Zivotom tokom
devedesetih godina dvadesetog veka i pocetkom dvehiljaditih primetili su i parohijski
svestenici, posmatrajuci strukturu ljudi koji prisustvuju liturgijama. Takvo zapazanje imao je
i prota Dejan Dejanovi¢ iz crkve Svetog Trifuna na Topciderskom groblju, koji je bio i jedan
od prvih organizatora pokloni¢kih putovanja iz Beograda. U jednoj od emisija iz serijala

“Duhovnici” napravio je poredenje izmedu starije i mlade generacije vernika:

Ta razlika, tako, postoji. Mi, nedao Bog da bi hteli da omalovazimo starije vernike,
jeli, ali ovi mladi su zaista doneli jedan novi duh u crkvu. Kod nasih starih vernika, budimo
iskreni, to je istina, to je stvarnost, preovladuje to tradicionalno shvatanje vere, poboznosti i
crkvenosti. Naime, nas stari svet smatra ako nekoliko puta godisnje dode u crkvu onda je to
sasvim dovoljno, pa onda kada proslavlja krsnu slavu, kada obelezava sve one lepe obicaje o
Vaskrsu, o BoZic¢u i drugom prilikom da je to sasvim dobro i dovoljno i oni sa ponosom kazu:
Ja sam pravoslavni Srbin, pravoslavna Srpkinja i tako. E, sad, mi znamo da je vera
pravoslavna nesto vise, neuporedivo vise, ne samo obicaji. Obicaji su samo spoljasnji izraz te
susStine pravoslavlja. Sustina pravoslavlja je Ziveti, kako mi kaZzemo, liturgijskim Zivotom. Ne
odstojati, kako to kazu, nego ucestvovati u svetoj liturgiji, u potpunosti razumevati njen
upravo ti mladi to i ¢ine. Oni to i c¢ine i zato mi njih nazivamo liturgijskim vernicima, a ove
starije, nazivamo tradicionalnim, obicajnim i tako dalje.79

Krajem osamdesetih, a narocito pocetkom devedesetih godina proslog veka, kada sve

......

liberalizaciji u sferi promocije ¢uda i ¢udotvornih relikvija u medijima. To je bila vazna

promena u odnosu na period socijalizma.!® Ona je narocito pocela da ima efekta sa

T Vidi na primer http://www.vesti-online.com/Vesti/Srbija/130518/Porfirije-ispoveda-Tadicevu-zenu
(pristupljeno 21. novembra 2014.).

"8 Svetlana Ceca Raznatovié godinama unazad odlazi na ispovest u manastir Rajinovac blizu Beograd (vise na
sajtu http://arhiva.alo.rs/v-i-p/estrada/ceca-stala-na-noge-uz-bozju-pomoc/31640 (pristupljeno 16. jula 2015.).
Drugi primer je Svetlana Seka Aleksic¢, koja je odlazila u manastir Vitovnici (a u isto vreme je njen suprug bio u
Hilandaru) zarad molitve za dobijanja potomstva, viSe na http://www.kurir.rs/stars/svakog-utorka-12-sati-u-
manastiru-vitovnici-seka-aleksic-moli-se-da-rodi-bebu-clanak-1468083 (pristupljeno 16. jula 2015.).

¥ Emisija “Duhovnici” sa protom Dejanom Dejanovi¢em dostupna je na:
https://www.youtube.com/watch?v=Nf23radxsnA (pristupljeno 17. septembra 2019.).

8 Radmila Radi¢ pise kako se polovinom 1949. godine §tampa ostro osvrée na prikazivanje lika Bogorodice u
nekim krajevima Srbije (Cuprija, Svetozarevo, Natalinci, Bagrdan i dr.). Po pisanju ,,Politike®, u sugerisanju
,prikaza® narocito su se isticali ,nenarodni“ sveStenici i Clanovi nekadasnje HriS¢anske zajednice, zatim
pripadnici bogomoljackih sekti — nazareni i adventisti, na koje su se nadovezali ,reakcionarni i StetoCinski
elementi* (Radi¢ 1995, 295). U Stampi su se i tokom pedesetih godina mogli proéitati tekstovi o $tetnom uticaju
religijskih obicaja, sujeverja, praznoverja i sl. Simo Radunovi¢, svestenik, je pisao o Stetnosti proslavljanja krsne
slave (Radi¢ 1995, 297). OdrZavane su tribine na kojima se govorilo o religiji kao ,,duhovnom ropstvu‘ (Radié
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povecanjem broja dnevnih listova koji su prenosili vesti o mirotocenju ili krvotocenju ikona,
ali i sa razvojem Interneta. Za razliku od prethodnih decenija, kada se Stampa kriticki
odnosila prema razli¢itim ukazanjima (Bogorodice, svetitelja), mirotocenju i placu ikona,
devedesetih godina se uvecavao broj dnevnih listova i specijalizovanih Casopisa koji su
obradivali ovu temu. Takode, veliku paznju javnosti privukla su isceljenja u manastirima o
¢emu je pocelo da se piSe 1 govori u emisijama, dnevnim listovima, specijalizovanim
listovima poput ¢asopisa ,,Treée oko™, ali i novijih, poput ,,Cudotvorni manastiri: Svetinje
koje donose zdravlje i srecu”, koji je poceo da izlazi u decembru 2014. godine i ¢asopisa
,.Cuda Bozja”, koji je poceo da izlazi 2015. godine.81 Iako ovi Casopisi nisu verska glasila 1
iza njih formalno ne stoji Srpska pravoslavna crkva, oni su mnoge informacije o manastirima
priblizili vernicima. Praksa prenosenja prica o isceljenjima, koju Galia Val¢inova
(Valtchinova 2012, prema Troeva and Hristov 2017) naziva medikalizacija religije, takode je
doprinela porastu hodoc¢a$c¢a. Teski Zivotni periodi i bolesti, kako primecuju istrazivaéi,
podsti¢u hodoc¢asc¢a tokom tranzicionih perioda i kriza koje su prouzrokovane ekonomskom i
drustveno nestabilno$¢u (Radulovi¢ 2012a; 2012b; Troeva and Hristov 2017), zatim tokom
perioda trazenja identiteta (Dorondel 2002) ili u meSovitim etni¢kim sredinama (Dejzings
2005). Objavljivanje takvih prica u ¢asopisima ima znacaj u podsticanju vernika da posete
manastire, ali i da dozive manastir kao vrstu ,,drugacijeg iskustva”. Recimo, dnevni listovi i
Casopis ,,Tre¢e oko” uticali su na porast interesovanja vernika za posete manastirima, ali i u
trazenju odgovora na neka duhovna pitanja. To pokazuje i1 primer jednog monaha (danas

igumana) sa kojim sam razgovarala 2016. godine:

Negde su uvek duhovna razmisljanja bila u meni. Verovatno nisam imao koga da
pitam i sa kim da pricam, ali kako sam vremenom sazrevao kao covek onda sam dosao do
odredenih knjiga, do Svetog pisma i tako. Poceo sam da se interesujem. Citao sam i neki
casopis, kao “Trece oko”, koji nisu pravoslavni, ali sam tu polako dosSao do toga da u meni
preoviada ono $to je pravo iz svega toga. Cak i ti casopisi, iako nisu bili pravoslavni, ipak su
nesto ubacivali o pravoslaviju, o manastirima, o dogadajima, o cudima i tako. To sam ja

1995, 297). U mnogim mestima su se ometala bogosluzenja, slave, parohijski svestenici su fizi¢ki i verbalno
maltretirani ili proterivani iz svojih parohija, a bili su i visoko oporezivani, deca su zastraSivana da ne posecuju
crkvu, versku nastavu, pojedinci su kaznjavani $to slave slavu, antireligiozna propaganda u Stampi, hapSenje
svestenika (Radi¢ 1995, 299).

# Recimo jedna od naslovnih strana ¢asopisa “Cudotvorni manastiri” (izaao u martu 2016. godine) donosi
naslove: “Manastir Vrdnik — svetinja koja vraca vid”, “Manastir ZocCiSte — pred mosti Svetih vraeva dolaze
bolesni i otud odlaze isceljeni”, a u sadrZaju se nalaze naslovi poput: “Manastir Medna kod Mrkonji¢ Grada:
Sveti prepodobni mucenici pomazu bezdetnim parovima”, “Manastir Kaleni¢ kod Kragujevca: Molitva za
majcinstvo”, “Jasunjski manastir kod Leskovca: Bogorodica usliSava molitve”, “Manastir Bodani kod Baca: Sila
bodanske Bogorodice tera demone iz tela”, “Manastir Samograd kod Bijelog Polja: Isceliteljska ¢uda Svetog
Pantelejmona”, “Manastir Drenca kod Aleksandrovca: Svetinja koja donosi spokoj”, “Manastir Blagovestenje
kod Stragara: Epilepsija nestala kao rukom odnesena”.
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tamo negde 1993. godine veé¢ poceo da razmisliam o odlasku u manastir, da bih veé
pocetkom 1995. godine otisao u manastir Hilandar i zamonasio se.

Pored Stampanih medija i Interneta, promociji manastira doprinose hodocasnicki
putopisi (v. na primer Radanovi¢ 2007; Samardzi¢ 2008; Badovinac 2013; i dr.) kao i
pravoslavna beletristika, medu kojima se posebno isticu knjige Ljiljane Habjanovic-
Purovié¢.?? Na znacaj njenih knjiga uputilo me je nekoliko sagovornika koji su ¢&itali njene
knjige, a sli¢ni komentari se mogu pronaci i na drustvenim mreZzama, u komentarima internet
portala i blogovima.®

U vreme kada su pokloni¢ka putovanja pocela ¢e$¢e da se organizuju postojalo je
daleko manje manastira Srpske pravoslavne crkve nego danas. U meduvremenu je doslo do
intenzivnije gradnje sakralnih objekata, pa su brojni manastiri, poruSeni tokom prethodnih
vekova, obnovljeni ili su na njihovom mestu podignuti novi.?* Danas u okviru Srpske

pravoslavne crkve postoji nesto vise od &etiri stotine manastira.™ Zbog &injenice da veéina

8 1 jiljana Habjanovié-Durovi¢ je 2009. godine objavila knjigu “Voda iz kamena” na dan Pokrova Presvete
Bogorodice, koja je u prvih mesec dana prodata u tirazu od 12.000 primeraka. Te godine, na Beogradskom
sajmu knjiga je mozda najve¢a guzva bila upravo na njenom Standu, a kupci su ¢ekali u redovima da kupe
knjigu. Ova autorka stekla je veliku popularnost sa svojim prethodnim knjigama “Igra andela”, “Zapis duse”,
“Petkana”. U intervjuima koje je davala povodom novih izdanja knjiga isticala je da im je prethodio neki
“znak”. Recimo, pisanju “Petkane” je prethodio dogadaj u crkvi Svete Petke na Kalemegdanu: “Bio je petak, 29.
decembar 2000. godine. Stajala sam u crkvi Svete Petke na Kalemegdanu i ¢ekala da celivam ikonu. Odjednom
mi je palo na pamet da treba da napiSem roman o Svetoj Petki. Zbunila sam se. U tom trenutku ve¢ godinu dana
radila sam na drugom rukopisu. Novi ,,nalog® bio je potpuno jasan: ,,Ostavi to §to si zapocela, napi§i roman o
Svetoj Petki sa naslovom Petkana.* Narednih dva meseca borila sam se sa svojim strahom. A onda sam jednog
jutra rekla: ,,Dobro. Pokusacu.” Ve¢ u sledecih tri minuta imala sam ono na ¢emu se inace radi mesecima — Ce0
koncept knjige, likove, dramaturgiju, formu. Nikada nijednu knjigu nisam napisala brze i nikada nijednu knjigu
nisam napisala lakSe. Tada niSta nisam znala o pravoslavnoj dogmi, a eto, nisam napravila nijednu kanonsku
gresku”. Vise na sajtu http://www.pecat.co.rs/2010/01/zatoceni-smo-u-geto-jednoumlja/. Knjigu “Zapis duse” je
napisala po predlogu mitropolita Amfilohija: ,,Ideja i predlog da napiSem roman o Prepodobnoj mati Angelini
potekla je od mitropolita crnogorsko-primorskog Amfilohija. Ja o ovoj svetiteljki i despotici srpskoj tada niSta
nisam znala. Ali, ¢im sam pronasla prve Sture, enciklopedijske podatke, shvatila sam da sam od njegovog
visokopreosvestenstva dobila veliki dar”. ViSe na sajtu http://www.glas-javnosti.rs/clanak/glas-javnosti-22-10-
2007/vecna-borba-dobra-i-zla. Sa pisanjem “Voda iz kamena” dogodila se sli¢na situacija u manastiru u Punisu:
“Cudesan dogadaj imala sam i na po¢etku pisanja romana ,,Voda iz kamena*. Jednoga dana oti§la sam u Punis
da se pomolim kraj kamena na kome je pre sto deset godina sedela Presveta Bogorodica i da zatraZim njen
blagoslov. Molila sam se dugo, nikoga nije bilo, samo moj muz i ja. Onda je iz crkve izaSla jedna Zena,
predstavila mi se kao lekar iz Krusevca i rekla mi je: *Vi treba da napisSete roman o ovom dogadaju i o ovom
mestu’.“ Kao i nekoliko puta ranije, odgovor za koji sam molila stigao mi je preko moje citateljke. Dostupno na
sajtu http://www.pecat.co.rs/2010/01/zatoceni-smo-u-geto-jednoumlja/ (sajtovima pristupljeno 4. aprila 2015.).
8 Jedan od komentara ispod teksta o manastiru Pokrov Presvete Bogorodice u Punisu bio je: “Moja porodica i
ja se spremamo da odemo u Manastir... Tu Zelju sam dobila nakon ¢itanja knjige Voda iz kamena, od gospode
Habjanovié. Do tada nisam znala da postoji”. Vise komentara videti na
http://logosmil12.blogspot.rs/2009/01/blog-post_05.html (pristupljeno 4. aprila 2015).

8 U ¢lanku pod nazivom “Molitva medu skelama”, Novosti, od 4. novembra 2011. navodi se da je od
devedesetih godina 20. veka do danas obnovljeno vise od 500 crkava i manastira Srpske pravoslavne crkve.
Samo u Srbiji tokom poslednjih dvadesetak godina podignuto je i obnovljeno oko 200 bogomolja.

®u drugom izdanju knjige ,,Sabornik manastira srpskih “ iz 2014. godine postoje podaci o 423 manastira i 213
manastiriSta (Visnji¢ 2014). Budu¢i da je izmedu dva izdanja ove knjige (2012. i 2014.) broj manastira porastao
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njih nije poznata, organizovana pokloni¢ka putovanja su postala vazan faktor u promociji
ovih (novih/starih) objekata.®® Proces podizanja i obnove manastira podstakao je, po re¢ima
jednog organizatora, neke svestenike i lica bliska crkvi, da ,narodu priblize znacaj
pravoslavnih svetinja i duhovni oporavak u svim svetinjama, a isto tako i da se narod poveze
sa pravoslavnim manastirima i sa monastvom ne bi li se uspostavio blizi kontakt 1 saradnja na
obostranu korist. Da narod dozivi duhovni oporavak u samim svetinjama, a da se monasima
pomogne i u obnovi manastira i u nekim potrebama”.®’ Njegova izjava ukazuje da se praksa
poklonickih putovanja nije razvila spontano niti je proistekla iz unutrasnjih potreba vernika,
vec¢ je bila podstaknuta ,,spolja” kao vazan faktor obnove manastira koji je zapoceo u tom
periodu. Pored ,,duhovne obnove” neki organizatori su u pokloni¢kim putovanjima videli
nac¢in da ljude vrate ,kulturi, veri i tradiciji”. Milenko T. Milovancevi¢, na primer, u
predgovoru svoje knjige ,,Tragovima hriS¢anske duse i ljudskog srca” (1991) navodi, izmedu

ostalog, i to kao razlog zbog kog je poceo da organizuje poklonic¢ka putovanja:

Za nepunu deceniju sluzbovanja, kao paroh gornjomilanovacki, najvise sam radio na
duhovnom uzdizanju naseg naroda, odnosno na misionarskom i kulturnoistorijskom budenju
njegove svesti, na njegovom upoznavanju i privodenju crkvi i svom duhovnom nasledu. Da bi
Sto uspesnije ostvario taj cilj i Sto visSe naroda “prizvao” u crkvu Bozju, odlucio sam, uz
blagoslov episkopa zZickog Gospodina Stefana, da organizujem niz poklonickih putovanja po
manastirima i drugim znamenitim mestima Sirom nase otadzbine, i van nje, gde god Zivi
pravoslavije i gde god Zive i postoje pravoslavni Srbi.

Poklonicka putovanja bila su najbolji nacin da se u ovim teskim vremenima narod
vrati svojoj kulturi, veri i tradiciji. Tako je vrlo brzo postala praksa da se vernici i svi
dobronamerni ljudi u velikom broju odazivaju ovakvim putovanjima i na taj nacin sticu
korisne utiske o svemu, a narocito o pravoslavnoj veri i kulturi. Za narod koji je i u ovom
kraju, posle Drugog svetskog rata, zaboravio na veru i svoju crkvu, ponovo je svanula
sloboda, a vrata ka upoznavanju puteva koji vode u vecni Zivot Sirom otvorena.

Kada se u obzir uzme vreme razvoja organizovanih poklonickih putovanja, javni
nastupi predstavnika crkve i nacin promovisanja manastira u javnom diskursu, ne moze se

ignorisati ¢injenica da su pokloni¢ka putovanja imala ulogu u preokretanju medijske paznje

za 21 manastir, ocekivano je da je taj broj danas veci, s obzirom da se i dalje pojedine crkve ,pretvaraju® u
manastire, a na mestu manastirista se podizu novi manastiri.

8 Postoji vise nacina Sirenja informacija o manastirima Srpske pravoslavne crkve: kroz stampane i elektronske
medije, na druStvenim mrezama, plakatima i flajerima, veb-stranicama manastira ili zvani¢nom sajtu Srpske
pravoslavne crkve, duhovnim tribinama, monografijama i sli¢no. Ovi nadini, kako su pokazala istraZivanja,
omogucavaju da se za neki manastir sazna i podsti¢u Zelju da se poseti odredeni manastir. Mnogi poklonici,
narocito pripadnici starije generacije, ne koriste internet za proSirivanje svog znanja 0 manastirima. Oni se
uglavnom oslanjaju na informacije koje dobijaju od parohijskih svestenika, drugih poklonika ili na nekoj od
duhovnih tribina na kojima ¢esto gostuju monasi iz razli¢itih manastira.

8 Citat preuzet iz radio emisije ,,Vera, nada i ljubav* iz 2006. godine. Transkript emisije dostupan na sajtu
manastira Lepavina http://manastir-lepavina.org/vijest.php?id=858 (pristupljeno 20. jula 2019.).
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sa srpskih ratnih akcija na kulturna dostignu¢a Srba kroz istoriju, odnosno ulogu u
promovisanju moralnih vrednosti koje su Srbi imali u proslosti. Jedno takvo stanoviste

prikazano je u knjizi ,,Duhovni razgovori” (Celikovié 2001, 8):

(...) I gle ¢uda! Sve se to zbi u danima gorkim u danima kada se nad ovim tragicnim
srpskim nacionom nadvio najgus¢i mrak mrakova, kada je Srbija postala najveci geto u
Evropi i ne samo u njoj, najprezreniji kutak na zemljinom saru i belosvetska pljuvaonica, u
isto to vreme Srbija ¢e zapoceti svoje duhovne uzlete i Uskrsnuca, svoje preporodne duhovne,
dusevne i moralne, da dozivljava svoja ozarenja i da u svojoj nemoci dozivi silu Hristovu.

Drugi primer je prikazan u knjizi ,,Manastir Vitovnica: Duhovni razgovori

bogomolilaca sa igumanom Tadejom” (Saramandi¢ 2004a, 6):

Pa ipak pored svih ovih tamnih i nesrecnih slika, koje kao kakve neugasive vizije
svakodnevno izbijaju pred nasim narodom, Gospod Bog ne napusta nikada jedan narod, vec¢
mu, katkad i u obliku si¢usnih duhovnih oaza, ukazuje, odnosno osvetljava jedini istiniti put
razlicit od stotine drugih nazovi puteva.

Tim svetim putevima i mestima hodili su sveti apostoli, velikomucenici, patrijarsi,
pustinjaci, isposnici i stotinama hiljada poboznih domacina i bogomolilaca od Hrista do
danas. Snagu i velicinu jednog naroda karakterise njegova duhovna i dusevna moé. Moze on
biti na vrhuncu materijalnog bogatstva pa ipak zbog nedostatka karaktera da bude na samoj
ivici propasti. I obrnuto.

Svetitelji su najbolji parametar duhovnog zdravlja jednog naroda. PROSVETITI se
znaci BITI SVET, odnosno teziti ka putu SVETIH, odnosno ponirati u svet bozanske Svetlosti.

Nas narod moze biti srecan, sto posle velikih nevolja koje su ga zadesile poslednjih
godina, ima upravo jednu takvu oazu Vitovnicu, manastir gde zli dusi nisu mogli da unesu
disharmoniju i razdor. Ova knjiga je samo pokusSaj da se plamicak duhovne svetlosti iz
Vitovnice prenese na citavu nasu zemlju.

Razvoj prakse organizovanih verskih putovanja nije odmah pratila institucionalizacija
ni u okviru Srpske pravoslavne crkve ni na nivou drzave. Drzava je u jednom momentu
prepoznala vaznost razvijanja poklonickog turizma kao privredne grane, isto kao §to je i
Srpska pravoslavna crkva postala svesna znacaja uredenja ove oblasti $to se vidi iz ¢injenice
da pod njenim blagoslovom rade i patrijarSijska agencija ,,DobroCinstvo”, kao i druge
eparhijske agencije za pokloni¢ka putovanja. Drzava i crkva, uprkos tome §to i jedna i druga
mogu imati razliCite vrste koristi od uredenja ove oblasti, kao da su u jednom momentu
izgubili interesovanje za nju. U tom smislu, nije razvijeno licenciranje vodi¢a i organizatora,

nije ograni¢en broj poseta, niti ko vodi evidenciju o broju posetilaca i sl.
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4. POKLONICKA PUTOVANJA U MANASTIRE SRPSKE PRAVOSLAVNE CRKVE

4.1. Organizatori poklonickih putovanja

Sa porastom interesovanja za posetu svetiliStima, poceo je da raste i broj organizatora
poklonic¢kih putovanja, tako da se danas ovim poslom, pored zvani¢ne agencije Srpske
pravoslavne crkve ,,.Dobrocinstvo”, agencije Mitropolije crnogorsko-primorske ,,Odigitrija” i
eparhijskih agencija (Agencija Pravoslavne Eparhije Backe za poklonicka putovanja
»Svetinjama u pohode”, Agencija za pokloni¢ka putovanja Pravoslavne eparhije timocke —
,Hodo¢as¢e” i ,Pokloni¢ka agencija Eparhije Sumadijske”), bave i privatne agencije,
udruzenja gradana kao $§to su na primer ,,Hodoc¢asnik”, ,,Udruzenje dobrih ljudi — Budimo
ljudi”, ,Bratstvo Svetog Simeona Miroto¢ivog”, pri crkvi Svetog Pantelejmona u Nisu,
,Poklonik” i mnoge druge. Organizacijom pokloni¢kih putovanja bave se i svesStena lica,
osobe koje su na neki nacin bliske crkvi, ali nisu sveStenici — predstavnici udruZzenja koja
neguju pravoslavne i tradicionalne vrednosti, organizatori duhovnih tribina, profesori ili
studenti Bogoslovskog fakulteta, udruzenja koja se bave promocijom 1 ocuvanjem
nacionalnog identiteta Srba, turisticke agencije koje, pored klasi¢nog turizma, organizuju i
poklonicka putovanja, zatim, prevoznici koji samoorganizovanim pokloni¢kim grupama
pruzaju usluge transporta bez vodica i1, na kraju, udruzenja koja organizuju hodocasca
pesacenjem. Povecanje broja organizatora poklonic¢kih putovanja uticalo je na raznovrsnost
ponude manastira koji se posec¢uju. Tokom dosadasnjih istraZivanja identifikovala sam nesto
manje od sto pedeset manastira Srpske pravoslavne crkve koji se organizovano posecuju. Ova
cifra predstavlja vise od jedne Cetvrtine manastira Srpske pravoslavne crkve. Cifra je visoka
zahvaljujuc¢i nekolicini organizatora, dok svi ostali pose¢uju daleko manji broj manastira,
Pomenuta cifra od sto pedeset manastira se ne odnosi na ukupan broj manastira koje
poklonicke grupe mogu da posete u toku godine, ve¢ na ukupan broj manastira koje su
razli¢iti organizatori imali u ponudi tokom poslednjih osam godina, koliko sam pratila te
ponude, ukljucujuéi i manastire koji su uvedeni poslednjih nekoliko godina.

Na osnovu izbora manastira koje imaju u ponudi, organizatore mozemo podeliti u dve
grupe — na one Kkoji u svojoj ponudi preferiraju manastire koje poklonici ,.treba da posete” i
na one organizatore koji u ponudi imaju manastire koje poklonici najcesce ,,zele da posete”.

U prvu grupu organizatora spadaju oni koji vrSe ,,misionarsku” ulogu, kako bi poklonicima
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omogucili da se upoznaju sa nedovoljno poznatim manastirima i kako bi se proSirio broj
manastira koje poklonici zele da posete. Oni konstruiSu vaznost manastira kako zbog
istorijsko-umetnicke ili arhitektonske vaznosti, tako i zbog monaha ili monahinja koji u njima
zive. Ponudom ovih organizatora manastiri se prakticno namecu ,,0dozgo”. U drugu grupu
organizatora spadaju oni koji u ponudi ¢eS¢e imaju manastire koji su vec¢ini poklonika poznati
1 koje vec¢ina poklonika Zeli da posecuje. Ponuda ovih organizatora je tako nametnuta
,,0dozdo”, odnosno kreirana je tako da zadovolji potraznju velikog broja poklonika za malim
brojem manastira.®® Obe kategorije organizatora imaju svoje ,.potroSate” kojima je
prilagodena ponude manastira i nadin organizacije putovanja. Organizatori nekada
»povladuju” interesovanju poklonika za odredenim manastirima, jer putovanja ipak moraju
biti ekonomski isplativa. To se moze pratiti tako $to organizatori po¢nu ¢esS¢e da organizuju
poklonic¢ka putovanja u odredeni manastir ili uvrste neki manastir koji nisu imali u ponudi.
Prethodno sam ve¢ pomenula nekoliko takvih primera koji su se sve ¢eS¢e nalazili u ponudi
kako je istrazivanje odmicalo — manastir LeS§je, manastir BoSnjane, manastir Dubrava, ali je
verovatno najdrasti¢niji primer manastir Tumane, koji je vrlo retko mogao da se nade u
ponudi organizatora do 2015/2016. godine.

Informacije o aktuelnim poklonickim putovanjima, koja obi¢no traju izmedu jednog i
tri dana, mogu se dobiti na viSe nacina:

1) na zvani¢nim sajtovima organizatora putovanja;

2) na plakatima koji se postavljaju ispred parohijskih crkava ili na drugim javnim
mestima;

3) na druStvenim mrezama,

4) od parohijana, svestenika, prijatelja ili rodaka,

5) direktno od organizatora, putem drusStvenih mreza, elektronske poste, SMS, Viber
ili WhatsApp poruka.

Agencije koje organizuju poklonic¢ka putovanja mogu i po nekoliko meseci unapred
postaviti ponudu manastira sa datumima polaska ili postaviti godi$nji plan poklonic¢kih
putovanja,® dok je kod samostalnih organizatora praksa da se ova putovanja organizuju u
znatno kra¢em vremenskom roku. Samostalni organizatori uspevaju da formiraju poklonicke

grupe u kra¢em vremenskom roku zbog direktnog obavestavanja poklonika. Za razliku od

8 Tu se moze naéi tridesetak manastira koji se najcesce obilaze — Ostrog, Hilandar, Studenica, Zika, Manasija,
Ravanica, Ljubostinja, MileSeva, Prohor P¢injski, Celije, Leli¢, Pokrov Presvete Bogorodice u Dunisu,
fruskogorski manastiri i manastiri ov¢arsko-kablarske klisure.

¥ To najées¢e rade zvanicne poklonicke agencije (vidi npr. sajtove agencija ,,Dobrocinstvo” ili ,,Hodocasce-
Agencija za pokloni¢ka putovanja Pravoslavne Eparhije timo¢ke”) koje ¢esto imaju godi$nji plan putovanja i
poklonici mesecima unapred mogu da planiraju svoje putovanje.
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agencija koje ,,pasivno” formiraju grupe Cekaju¢i da im se poklonici prijave, samostalni
organizatori ,,aktivno” sakupljaju grupe, tako Sto poklonike obaveStavaju SMS ili Viber
porukama.*

Pokloni¢ka putovanja organizuju se tokom c¢itave godine, ukljucujuci i radne dane.
Mogu biti vezana za manastirske slave ili znacajnije verske praznike, ali ne moraju.
Pokloni¢ke grupe kako velike, tako i male, mogu u zavisnosti od broja poklonika, putovati

autobusom, minubusom ili kombijem.

4.2. Nadini organizacije poklonickih putovanja

U pogledu organizovanja putovanja, postoje organizatori koji viSe naginju
»tradicionalnim” nac¢inima hodoc¢asca, koja se vezuju za visednevno pesacenje i veliki fizicki
napor Kkoji predstavlja vrstu podviga, dok se drugi oslanjaju na savremena sredstva transporta,
poput autobusa i minibuseva, kojima poklonici dolaze do manastira. Ima organizatora Kkoji
unose specificne elemente, kojima kreiraju odredenu vrstu hibridnog putovanja, koje
kombinuje elemente hodocai¢a i odmora.”* Organizatori tzv. tradicionalnih hodocaséa
peSacenjem u Srbiji su izuzetno retki, kao 1 broj poklonika koji praktikuje ovaj nacin posete
svetim mestima. UdruZenje “Srbski hodocasnici” jedno je od retkih koje u Srbiji organizuje

hodoca$¢a na ovaj nacin. Na njithovom sajtu mogu se naci informacije o tome:

“Srpski hodocasnici” su udruzenje gradana koje se bavi organizovanjem hodocasca
na tradicionalan nacin — pesaka.

Hodocasée je u tehnickom smislu najslicnije onome sto se u novije vreme naziva
Trekking. Odnosno marsem u tradicionalnoj vojnoj terminologiji. Dok u onom duhovnom
smislu podrazumeva znatno vise od samog hodanja, te se iz tog razloga umesto prethodno
pomenutih termina koristi termin Hodocasce.

Ovo je dakle putovanje koje za cilj ima posetu svetim mestima, iz cijeg duhovnog
znacaja za nas narod proizilazi potreba za koris¢enjem upravo ovog vida transporta.
odnosno koriscenjem samo sopstvene psihofizicke snage. Hodocasce se moze definisati i kao
odavanje pocasti hodanjem. Nekada davno nasi su preci na ovaj nacin odlazili u posete
manastirima i drugim svetinjama. Tragovi ovog starog obicaja mogu se i danas videti na
primeru manastira Ostrog gde ljudi koji su dosli autobusima izlaze iz njih u podnozZju brda i
put nastavljaju pesaka, cesto i bez obuce na sebi — bosi.

% Direktno obavestenje od organizatora putovanja podrazumeva da je sa njim u nekom momentu ostvaren
neposredan kontakt. To moze biti preko prijatelja, poznanika, slucajnog susreta u nekom manastiru, na nekim
duhovnim vecerima, preko parohijskog svestenika i slicno.

%! Tradicionalnim hodo¢as¢ima se smatraju hodogadéa koja po nadinu putovanja do svetog mesta podseéaju na
ona iz starog, srednjeg ili novog veka. Ovakva hododaséa zahtevaju veliki fizi¢ki napor, i esto su pracena
umorom ili bolom.
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Ono sto naSe udruzenje Zeli jeste da sacuva i ozivi ovu zaboravljenu tradiciju. Mi
Zelimo da hodocascéa na ovakav nacin ucinimo mogucim.

To cinimo pomocu donacija. Sa tim novcem obezbedujemo prevoz spavacih vreca,
hrane i prtljaga ucesnika hodocascéa, kao i prevoz ucesnika nazad do mesta iz kog smo na
hodocaice krenuli.”

Pomenuto udruZenje veé¢ godinama organizuje Vidovdansko hodocasée od Hrama
Svetog Save u Beogradu do Gazimestana na Kosovu i Metohiji. Duzina puta je oko 450 km i
traje sedamnaest dana. Tokom trajanja hodo¢as¢a hodocasnici posete oko trideset crkava i
manastira.”® Pomenuto udruZenje promovise i organizuje hododaiéa kao vrstu fizickog

podviga, kojom se utvrduje vera hodocasnika:

Hodocasée ima istu svrhu kao i nekada davno. Svrha hodocasnog puta jeste
odavanje pocasti hodanjem, pri cemu hodocasnik koristi samo svoju psihofizicku snagu kako
bi posetio sveto mesto ili svetitelja kome je krenuo. Hodocasno putovanje predstavlja jedan
vid podviznistva u kome covek utvrduje svoju veru u Gospoda.*

Ova vrsta hodocasca se organizuje po ugledu na Krsni (v)hod u Rusiji, koji za mnoge
hodocasnike Srpske pravoslavne crkve (ukljuc¢ujuci i one koji nikada nisu ucestvovali na
takvom hodocas¢u) predstavlja idealnu sliku verskih posvecenika koji hodaju do svetinja.
Ovaj nacin se smatra ,,izvornim”, ,,pravim” 1 ,,autenticnim” na¢inom odavanja poStovanja
svetitelju ili svetinji kojoj se ide u pohode. Organizacija ovih hodocaséa zapocela je tokom
2013. godine. Naredne, 2014. godine se prosirila na Republiku Srpsku gde su posecéena
,,.Srpska sveta mjesta, hramovi i narocito stratista srpskog naroda”, a 2015. godine je krsni hod
organizovan iz Hrvatske, iz Korenice, kada su pored obilaska ,svetinja u Hrvatskoj”
hodo¢asnici nastavili put Republike Srpske, Srbije i Crne Gore.” Interesantno je da se ovi

krsni hodovi organizuju zajedno sa udesnicima iz Rusije.®®

Drugi organizatori takode predstavljaju hodocaséa koja organizuju kao ,,autenti¢no
hodocaS¢e”. Re€ je organizatorima koji insistiraju na strogoj razlici izmedu hodocasca 1

turistickih putovanja. lako organizuju poklonic¢ka putovanja na nac¢in na koji to radi najveci

% Citat je preuzet sa sajta https:/sites.google.com/site/srbskihodocasnici/ (pristupljeno 15. decembra 2020.).
® Informacije o hodotasé¢ima, kao i fotografije, ovo udruZenje objavljuje na svojoj Fejsbuk stranici
https://www.facebook.com/srbskihodocasnici (pristupljeno 15. decembra 2020.).
% U ime Boga: ovi ljudi prelaze i po 450 km peske da dodu do nasih najveéih svetinja“, Telegraf, 5. jul 2014.
Dostupno i na https://www.telegraf.rs/vesti/1138232-u-ime-boga-ovi-ljudi-prelaze-i-po-450-km-pesaka-da-
dodju-do-nasih-najvecih-svetinja-foto-video (pristupljeno 18. juna 2018.).
% Vise videti na https:/banija.rs/najave-dogadjaja/13419-iz-korenice-kraj-plitvickih-jezera-krece-treci-rusko-
gerpski—krsni—hod.html (pristupljeno 9. januara 2021).

Isto.
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broj organizatora — nude usluge transporta i vodi¢a koji poklonike upoznaje sa osnovnim
informacijama o manastirima koji se pose¢uju — oni hodocas¢e predstavljaju kao specificnu
vrstu dozivljaja 1 na svojim sajtovima ili drustvenim mrezama isti¢u razliku izmedu sebe i
drugih organizatora. Ono §to ih razlikuje od klasi¢nih turistickih poseta manastira jesu

duhovni razgovori i molitva. Na sajtu ,,Svetosavsko hodoc¢as¢e — poklonicka putovanja” stoji:

Organizacija Svetosavskih hodocasca u duhu istinske pravoslavne ljubavi, prema
Isusu Hristu. Mi ne obilazimo svetinje turisticki, ve¢ vodimo verujuée na molitvu i duhovne
razgovore. Trudicemo se da budemo pristupacni po cenama, jer svaki vernik treba sto vise da
hodocasti.”’

Na njihovom sajtu stoji i napomena:

Ko obilazi manastire da vidi spomenik, arhitekturu, freske — vratice se kuci prazne
duse. Medutim, ako je pobozna dusa, ako obilazi radi svoje duse, da bi stekao mir, spasenje —
vrati¢e se pun utehe.®

Sli¢nu razliku na svom sajtu isti¢e i agencija ,,Alexandria Travel”:

Agencija Aleksandrija poseduje iskusne duhovnike i vodice za hodocasé¢a u manastir
Ostrog. Zapisani utisci dosadasnjih poklonika, koji su svima dostupni u agenciji, najvernije
svedoce da putovanja sa Aleksandrijom, nije nista drugo do nezaboravni hadzZiluk ispunjen
duhovnom i bogosluzbenom radoscu, od polaska do povratka u Beograd. (...) Poklanjamo se,
zato §to hodocasée u Ostrog nije , turisticka tura”, jer po istinitoj reci Svetog Vladike
Nikolaja: ,,To nisu samo spomenici kulture i umetnosti, ve¢ su to Zive svetinje narodne,
bogomolje i narodni suzarnici...To nisu mrtve i hladne ploce, no nesto zivo i uvek novo koliko
i staro...To su ognjista duhovna na kojima narodna dusa i dan danas, kao i uvek, zeli da se
sretne sa Zivim Bogom. I bas blagodareci takvom narodnom shvatanju nasih hramova,
nevidljive sile nebeske stvarno dolaze u zivi dodir sa dusama ljudi koji u njih dolaze i koji se
u njima mole.*®

Pojedini organizatori hodocas¢a u svojoj ponudi imaju razlicite ,,stilove” putovanja,
tako da hodocCasnik ima moguénost da u skladu sa svojim potrebama, moguénostima i
interesovanjima bira na koji ¢e nac¢in putovati. Jedna od takvih agencija jeste ,,Poklonik” koja

na svom sajtu nudi vise vrste putovanja. Prvi je avantura:

Programi putovanja AVANTURA pogodni su za lica uzrasta od 8-78 godina a da im
zdravstveno stanje to omogucava. Obuhvataju: poklonicka putovanja i hodocaséa sa
predvidenim lakim pesackim turama, putovanja sa pesackim turama izvan uobicejenih ruta,

°" Navedeni citat je preuzet sa stranice https:/fairplaybg.wordpress.com/ (pristupljeno 3. jula 2020).
% Navedeni citat je preuzet sa stranice https:/fairplaybg.wordpress.com/ (pristupljeno 3. jula 2020).
% Citat preuzet sa sajta https://www.alexandria.rs/sr/ponuda/ostrog/1630 (pristupljeno 3. jula 2020).
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putovanja sa lakim avanturama koja sadrze skijanje, rafting i slicno. Destinacije: Srbija,
Crna Gora, Bosna i Hercegovina, Makedonija, Grcka, Sveta Gora, Turska, Izrael,
Egipat...loo

Drugi je teska avantura:.

Programi putovanja TESKA AVANTURA pogodni su za lica uzrasta od 16—68 godina
a da im zdravstveno stanje to omogucava ali uz lekarsku potvrdu. Obuhvataju: poklonicka
putovanja i hodocaséa sa teskim pesackim turama i usponima, po uobicajenim ali i
vanstandardnim putanjama kao i neperedvidivim klimatskim uslovima. Za ova putovanja
potrebna je pismena saglasnost putnika o pristanku na nepredvidene okolnosti i uslove
putovanja. Destinacije: Isposnice u Srbiji, Planina Atos na Svetoj Gori, Svetogorska pustinja
— Karulja, Mojsijeva Gora na Sinaju, planina Ararat u Turskoj Lo

Treéi je otkrica i on podrazumeva kombinaciju versko-turisti¢kih destinacija:

Programi putovanja OTKRICA pogodni su za sve uzraste i zdravstveno stanje
putnika. Obuhvataju: obilaske znamenitih mesta, verskih objekata, prirodnih lepota, kao i sva
poklonicka putovanja i hodocasc¢a koja u programu ne sadrze avanturisticke elemente. U ovu
grupu Spadaju: obilasci svetinja u zemlji i inostranstvu, obilasci antickih destinacija u zemlji
i svetu, obilasci prirodnih lepota u zemlji i okruzenju, obilasci znamenitih gradova u zemlji i
okruzenju. 102

Pokloni¢ka putovanja mogu biti organizovana kao kombinacija dve vrste putovanja —
duhovnog i relaksiraju¢eg. Prvi deo najcesée ukljuCuje prisustvo na liturgiji, pri¢escée i
razgovor sa duhovnikom, dok u drugom delu putovanja poklonicka grupa moze posetiti neko
izletiSte, restoran, spomen kucu, muzej i sliéno.*® Pauza u toku puta nekada moze biti
predvidena od strane agencije, a nekada moze doé¢i na inicijativu poklonika, koji se u
dogovoru sa vodi¢em zaustavljaju na pogodnom mestu ili poseéuju mesta koja nisu bila
predvidena planom puta. To se najceS¢e deSava kada se posec¢uju manastiri u blizini banja ili
poznatih izletiSta. Poklonici ne vide niSta negativno u ovim zadrZavanjima, Stavise, razgovori
u nekom ne-sakralnom prostoru mogu biti odli¢na prilika za sticanje poznanika, integraciju
poklonicke grupe, sumiranje utisaka iz nekog manastira ili ukupnog utiska sa putovanja.

Na kraju, izdvaja se jo§ jedan nacin organizacije hodocas¢a Koji predstavlja
kombinaciju duhovnog i humanitarnog karaktera. Ovaj vid organizacije praktikuju

organizatori koji odlaze na pokloni¢ka putovanja na Kosovo i Metohiju, tako da se tokom

19 Dostupno na sajtu http://www.poklonik.com/sr/?page_id=477 (pristupljeno 3. jula 2020.).

191 Dostupno na sajtu http://www.poklonik.com/sr/?page_id=477 (pristupljeno 3. jula 2020.).

192 Dostupno na sajtu http://www.poklonik.com/sr/?page_id=477 (pristupljeno 3. jula 2020.).

193 Jedna od takvih je agencija ,,Dobroginstvo” &ija putovanja obi¢no imaju predvideno zadrzavanje u vidu
pauze za kafu, rucak, koji moze biti organizovan u nekom restoranu ili vreme za Setnju u nekom izletistu.
Tokom istrazivanja viSe puta sam ucestvovala na pokloni¢kim putovanjima sa takvim pauzama kada su
pravljene pauze na izletistu Grza, u Sremskim Karlovcima, u Lazarevcu.
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poklonickog putovanja prikuplja novac za Srbe na Kosovu koji su u teskoj materijalnoj
situaciji, ali se istovremeno nose i drugi vidovi pomo¢i — sredstva za higijenu, hrana, odeca i
drugi proizvodi.

Mali broj organizatora poklonic¢ka putovanja organizuje tako Sto pruza samo prevoz
do manastira koji su predvideni planom puta, odreduje vreme zadrzavanja u njima, i odreduje
vreme povratka. Takve agencije obi¢no ne organizuju neke dodatne aktivnosti, niti
omogucavaju zadrzavanja u mestima koja nisu vezana za religiju i duhovnost. Poklonici
odreduju sa kim ¢e putovati na osnovu nac¢ina na koji se organizuju hodocasc¢a. Specifi¢ni
nacini organizacije ¢esto ukljucuju razli¢ite prakse i modele deskripcije, na osnovu Cega
poklonik moze da proceni da li Zeli da ucestvuje na takvom putovanju, jer, na Kkraju,

organizator treba da mu omoguci da zadovolji li¢na interesovanja, zelje i potrebe.

4.3. Poklonicke grupe: ko dolazi, Sta ofekuje i kako se ponaSa u manastirima Srpske
pravoslavne crkve

Poklonici koji odlaze na organizovana pokloni¢ka putovanja u velikom procentu jesu
vernici Srpske pravoslavne crkve, oba pola, razliCite starosti, stepena obrazovanja, mesta
prebivaliSta 1 profesionalne orijentacije. Oni pose¢uju manastire sa namerom da se u njima
poklone, pomole pred relikvijama, da ostvare neposredan kontakt sa monaStvom, da se
pri¢este. Jedan od organizatora poklonickih putovanja je u vezi sa tim ko putuje u radio

emisiji ,,Ljubav, vera, nada” rekao sledece:

Vecinom na putovanja idu ljudi koji su crkveno upuceni u liturgiju, post, molitvu,
vecinom poste sve postove, ispovedaju se i prices¢uju, ali vrlo rado se prikljucuju i oni koji to
nisu bili, koji su se tek probudili. Meni je to velika radost kada se u grupi nade neko ko je na
putu duhovnog oporavka i preobrazaja, i u kontaktu sa svetinjom ili razgovoru sa
duhovnikom, ili samim boravkom u svetinji dozive preobrazaj. Koristimo dosta materijala i
sa nase duhovne tribine, da narodu to priblizimo, da iskoristimo taj put da narod nesto nauci,
sazna nesto novo, duhovne pouke, tu je i duhovna muzika da se malo opusti i osnazi.®

Bitno je naglasiti da njegovo zapazanje proizlazi iz Cinjenice da on spada u
organizatore koji samostalno obavestava poklonike, $to znaci da nije ostavljen veliki prostor

da se prijavi neko ko nije blizak crkvi. Naravno, i u takvim grupama neko povede prijatelja,

104 Citat M.M. iz intervjua u radio-emisiji “Vera, nada i ljubav” iz 2006. Transkript emisije dostupan na
http://manastir-lepavina.org/vijest.php?id=858 (pristupljeno 20. jula 2019).
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preporuci organizatora nekom ko nije u veri, tako da uvek u grupi ima i onih koji ne znaju

kako treba da se ponasaju ili zbog ¢ega su tacno krenuli u posetu manastirima:

Vrlo cesto putuju ljudi koji...ne mogu da kazem da su zalutali, jer ¢im su posli na
takav put, verovatno postoji Bozji priziv za to, iako oni mozda toga nisu svesni. Ali, to je opet
nama koji smo, da kazem, malo jaci u veri na odredeno smirenje;, ne samo nama
organizatorima, nego i putnicima.*®

Poklonicke grupe na prvi pogled deluju priliéno homogeno i jedinstveno u nacinu na
koji vide hodocasc¢a 1 u smislu koji pridaju ovoj praksi. Medutim, oni koji pose¢uju manastire
mogu se medusobno razlikovati po razli¢itom odnosu prema hodocaséu, kao i razli¢itim
interpretacijama i poimanju same prakse. Veliki broj poklonika putuje kao pojedinac, bez
pratnje, mada se u okviru poklonic¢kih grupa mogu sresti grupe prijatelja, rodaka ili Citave
porodice. Stepen integrisanosti u pokloni¢ku grupu je manji kod bra¢nih parova i onih koji
putuju u manjim grupama (prijatelji, braca 1 sestre...), jer su takvi viSe usmereni na svoje
drustvo nego na druge poklonike i na komunikaciju sa njima.

U pokloni¢kim grupama obi¢no ima viSe Zena nego muSkaraca, uglavnom srednje 1
starije generacije. Odnos muskaraca i zena je najceSc¢e 3:1 u korist Zena, mada sam putovala i
sa grupama u kojima bude svega nekoliko muskaraca u punom autobusu. Medu poklonicima
ima onih koji povremeno borave u nekim manastirima kao poslusanici/e, $to zna¢i da po
blagoslovu igumana/igumanije nekog manastira i svog duhovnika borave u manastiru
odreden vremenski period 1 pomaZzu monaSkoj zajednici u svakodnevnim obavezama oko
odrzavanja manastira. Ima 1 onih koji razmisljaju da se zamonase, pa obilaze¢i manastire
pokuSavaju da ostvare neposredan kontakt sa igumanima/igumanijama kako bi dobili Zeljene
informacije i1 lakSe odabrali manastir u koji ¢e stupiti kao iskuSenici. Vecina poklonika (skoro
90%) je odgovorila da potice iz porodice u kojoj roditelji nisu bili naroc¢ito pobozni i da nisu
o veri mnogo naucili u okviru porodice. Takode, veéina ispitanika je odgovorila da se secaju
da su im baka i deka bili pobozni ili ih je neko od njih dvoje vodio u crkvu. Cetvoro
ispitanika starije generacije je kriSom od roditelja, zahvaljuju¢i babi ili dedi krSteno u periodu
nakon Drugog svetskog rata dok su bili deca. Tokom socijalistickog perioda gotovo niko od
mojih sagovornika nije odlazio na pokloni¢ka putovanja, ve¢ su se ovoj praksi okrenuli

tokom devedesetih godina ili kasnije.'*

105 Citat B.M. iz intervjua u radio-emisiji ,,Vera, nada i ljubav” iz 2006. Transkript emisije dostupan na
http://manastir-lepavina.org/vijest.php?id=858 (pristupljeno 20. jula 2019.).

196 1zuzetak su predstavljale individualne i porodiéne posete manastirima, prvenstveno lokalnim svetilistima,
koja su retki posecivali iz verskih razloga u periodu socijalizma.
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Nisu, medutim, svi poklonici koji odlaze na pokloni¢ka putovanja ,,jaki u veri”, niti su
dugogodisnji vernici. Kao S$to nisu svi vernici poklonici, tako ni svi poklonici nisu liturgijski
vernici. Razgovori sa poklonicima su pokazali da se vecina poklonika starije generacije
pravoslavlju okrenula tokom devedesetih godina dvadesetog veka, dok su se mladi ispitanici
pravoslavlju okrenuli u toku poslednjih desetak godina. Vecina poklonika prisustvuje
liturgijama, ima svog duhovnika, redovno posti i ispoveda se. Poznaju verski godi$nji
kalendar i prate vece praznike. Poznato im je i prate koji manastir slavi koju slavu i gde ¢e
do¢i do masovnijeg okupljanja. Dosta njih peva u crkvenom horu i neretko se medusobno
poznaju. Mogu, ali ne nuzno, poznavati prilike unutar parohija ili kao insajderi medusobno
deliti informacije o vaznim dogadajima unutar Srpske pravoslavne crkve. Neki poklonici koji
ne vode aktivan crkveni zivot u smislu da redovno prisustvuju bogosluzenjima, Zele da
,2unaprede” svoj duhovni Zivot kroz posetu manastira i razgovore sa monaStvom. U
pokloni¢kim grupama se, pored liturgijskih vernika, srecu i oni koji Zele da se upoznaju sa
pravoslavljem, preko upoznavanja monaskog nac¢ina Zivot. Postoje i oni koji poseuju samo
znacajnije (u istorijskom ili duhovnom smislu) manastire, a postoje i oni koji pokloni¢ka
putovanja doZivljavaju kao obaveznu versku praksu uz pomo¢ koje prosiruju versko znanje 1
iskustvo. Ima takode poklonika koji manastire obilaze kako bi upoznali nacionalnu istoriju ili
saznali nes$to o njihovom arhitektonskom, umetni¢kom i kulturnom znacaju. Iako bi ova
poslednja kategorija mogla da se smatra turistima, zato §to pokloni¢ka putovanja dozivljava

kao kulturni turizam, to ipak ne bi bilo sasvim ispravno.'”’

Zapravo, poklonicka putovanja
mogu da budu, a Cesto i jesu, vrsta misionarskog rada, ili kako je to Mileusni¢ rekao
manastiri su ,,duhovne ucionice svetosavlja” (prema Colovi¢ 2000), koje omoguéavaju
pojedincima da se upoznaju sa osnovama pravoslavlja.

Iako vecina poklonika jesu vernici SPC, zbog onih koji prvi put putuju na poklonicka
putovanja, vodi¢i uvek detaljno objasnjavaju kako se treba ponaSati U manastirima i cesto
naglasavaju smisao i znacaj poklonic¢kih putovanja. Desavalo mi se da upoznam ljude koji su
krenuli sa poklonickom grupom u posetu manastirima kao turisti, a da posle nekog vremena
postanu vrlo zainteresovani za pravoslavno ucenje i literaturu. Sa druge strane, ima poklonika

iz grupe koji se poznaju medusobno iz parohijskih crkava, duhovnih tribina ili sa prethodnih

poklonickih putovanja.

97U okviru kulturnog turizma u Srbiji u ponudi se mogu naéi samo najznacajniji manastiri. Broj manastira koji
se posecuje na poklonickim putovanjima je veéi, pa se pojedincima nudi moguénost da se upoznaju sa mnogo
vec¢im brojem manastira i monasima koji u njima zive. Pokloni¢ka putovanja nekada se organizuju u manastire
koji nisu toliko poznati i ,,atraktivni‘.
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Komunikacija izmedu poklonika ima svoj utvrdeni obrazac, koji novi poklonici
moraju da nauce da bi bili prihvaceni. Ta komunikacija ne odnosi se samo na verbalne iskaze,
nego i na celokupan izgled i ponasanje, kojim se drugim ucesnicima daje do znanja da
poznajemo pravila. Na primer, poklonici jedni druge pozdravljaju sa Pomaze Bog! ili Bog ti
pomogao!, dok se jedni drugima obracaju sa brate ili sestro. Odstupanje od tog obrasca
pokazuje nedovoljno poznavanje “obi¢aja” i prakse. Svi poklonici poStuju nacin odevanja
koji podrazumeva duge suknje i marame za zene, kao i duge rukave i nogavice za muskarce.
Pojedine poklonice su uklopile ovaj na¢in odevanja u svoj svakodnevni izgled i onda kada
nisu u crkvi ili manastiru, dok ima i onih koje ponesu suknju koju obuku preko pantalona
neposredno pred ulazak u manastir.

Svi poklonici sa kojima sam razgovarala izjasnili su se da su srpske nacionalnosti. To
umnogome odreduje karakter kako putovanja, tako i koriS¢enih narativa. Monastvo takav
nacionalni sastav poklonika gotovo da podrazumeva, ponasajuci se prema poklonickoj grupi
uvek kao jednonacionalnoj.

Za jedan broj poklonika pokloni¢ka putovanja predstavljaju priliku da se utvrde u
svojoj veri i da proSire svoje versko znanje ili iskustvo. Razgovor sa monasima i
duhovnicima doprinosi snazenju njihove vere i primanju duhovnih pouka. Za druge, poseta
manastirima predstavlja redovnu versku praksu. Zatim, manastire posecuju i oni koji su
izgubili poverenje u svestenike u parohijskim crkvama. Neki od njih postavljaju pitanja
vodi¢ima na koji nacin da nadu duhovnika ili traZze preporuku za duhovnika. Obi¢no su u
pitanju tradicionalni vernici ili neofiti koji imaju teSko¢e u snalazenju sa redovnim
liturgijskim, parohijskim zivotom. Prvi, iz razloza $to smatraju da je redovno prisustvovanje
bogosluzenjima ,,preterivanje” u veri (v. Simi¢ 2005), a drugi, zato §to se redovan crkveni
zivot ne uklapa u njihovu idealizovanu sliku duhovnosti.

Posmatranje poklonika kao jedinstvene, neizdiferencirane kategorije stavlja
istrazivaca u ono $to Stella Rock naziva ,,amorfni rezervoar nepromenljive tradicije, koji ne
odrazava prilagodljivost 1 mnogostrukost identiteta; mobilnost populacije; raznovrsnost
izvora informacija kojima hodocasnici i meStani pristupaju; i Sirok spektar pravoslavnog
identiteta, vernosti, verovanja i prakse” (Rock 2015, 51). Stoga je vazno uzeti u obzir

¢injenicu da su poklonici heterogena grupa, kako u pogledu starosti, obrazovanja, profesije,
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drustvenog ili materijalnog statusa, tako i u pogledu odnosa koji imaju prema religiji, crkvi,
dogmi i verskoj praksi.'%

Na osnovu neformalnih razgovora i intervjua koje sam obavila sa poklonicima, ali i sa
monasima i monahinjama moze se napraviti viSe klasifikacija poklonika. Tokom istrazivanja
pravila sam razliku na osnovu njihovog ponaSanja i na osnovu razloga zbog kojih posec¢uju
manastire 1 uocila sedam tipova poklonika:

1) Za poklonike Kkoji isticu vaznost ,tradicije i tradicionalnih vrednosti”, biti
pravoslavac znac¢i odabrati i proizvoljno odrediti nivo znanja o religiji. PoStovanje nekih
obi¢aja kao Sto su krStenje, vencanje, proslava slave, Bozi¢a 1 Uskrsa, povremeno i post,
prisutni su kod njih, mada ne ulaze u smisao i sustinu tih praznika. Nemaju duhovnika, jer im
,hije potreban” ili zbog toga $to se ,,ispovedaju direktno Bogu”. Ovi poklonici smatraju da
kontakt sa Bogom mogu da uspostave kroz postovanje tradicionalnih vrednosti ili
povremenim odlaskom u crkvu, uglavnom na velike hris¢anske praznike. Takode, za njih
manastiri simbolizuju ,,trajnu vrednost naseg naroda”, ali na pitanje kako bi reagovali kada bi
im se dete zamonasilo, uglavnom odgovaraju da ,,ne bi bili sre¢ni zbog toga, jer je veoma
vazno da ostave nesto trajno iza sebe”, misleci na potomstvo. Iz njihovog ugla, ostvarivanje u
ulozi roditelja i vaspitanje mladih generacija, vodi ocuvanju tradicije i tradicionalnih
vrednosti. Kod ovog tipa poklonika se SPC, i manastiri kao njen vazan deo, poimaju kao
bastinici Citave tradicije 1 proSlosti nacije.

2) Drugu grupu poklonika ¢ine oni koji poklonjenja posmatraju kao proces duhovnog
sazrevanja u veri, koji im pomaze da u neposrednom kontaktu sa monastvom uzrastaju na
svom duhovnom putu. Narativi koji se preplicu tokom pokloni¢kih putovanja, narocito oni
koji se ticu zivota i podviga svetitelja kojima se odlazi na poklonjenje, kao i svih onih koji su
ucestvovali u podizanju 1 obnovi manastira, dopremanju relikvija iz drugih zemalja, pri¢e o
velikim pravoslavnim podviznicima 1 sli¢no, snaze religijski identitet ovih poklonika i
pomazu im da vlastita iskusenja posmatraju u tom kontekstu. Ovim poklonicima putovanja
sluze i da ostvare direktan kontakt sa igumanima i igumanijama, kod kojih nekada dolaze na
poslusanja, a nekada u telefonskim razgovorima sa njima razreSavaju mnoge trenutne Zivotne
probleme i dileme. Ova grupa poklonika putovanja koristi za neku vrstu prosirenog verskog
obrazovanja. U ovoj grupi se nalaze i oni koji planiraju da se zamonase, pa koriste priliku da
upoznaju §to vise igumana ili igumanija, da od njih dobiju konkretne informacije o zivotu u

manastiru, o pravilima, poslusanjima i da osete atmosferu koja vlada u manastirima.

198 Sa druge strane, homogenost postoji kada je u pitanju nacionalni identitet poklonika, jer su svi poklonici
srpske nacionalnosti.
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3) Trecu grupu poklonika ¢ine oni za koje monasi i drugi poklonici govore da su na
granici prelesti tj. koji su u stanju lazne duhovnosti. Ovi poklonici su ¢esto prisutni na
poklonickim putovanjima i prepoznaju se po prenaglasenim “senzacijama” i/ili reakcijama,
koje dozivljavaju prilikom kontakta sa relikvijama. Kada se nadu ispred groba i mostiju
nekog svetitelja, ¢esto ,,padaju” preko njih, a ako su ispred neke ¢udotvorne ikone, obuhvate
je rukama i tesko se odvajaju od nje.*” Nakon toga imaju obitaj da ostalim putnicima
prepri¢avaju ,.kako ih je neSto obuzelo”. Zaklju¢ak koji bi se mogao izvesti iz ovakvog
ponasanja mogao bi biti da ovi poklonici zele da pokazu da su primili vecu blagodat u
odnosu na druge poklonike, Zele¢i da istaknu svoju posebnost u o¢ima ostalih poklonika ili u
o¢ima onih kojima ¢e prepricavati Sta im se dogodilo na poklonjenju. Efekat koji postizu,
sudeéi po reakcijama i komentarima ostalih poklonika, obi¢no je suprotan. Cini se da kod
ovakvih poklonika izostaje stvaran, autentican osecaj blagodati, pa ovim radnjama prakti¢no
kompenzuju taj izostanak. Jedna igumanija je za ovakve poklonike rekla: ,,Dolaze i oni koji
bi da pokazu da su pobozniji 1 od patrijarha. Vi od njih ne mozete da dodete do reci. Ima i
onih koji zaista dodu u crkvu, koji su pobozni i koji Zele da ¢uju nesto od nekoga. Ima raznih,
ali vi ste tu da prihvatite”.

4) Cetvrtu grupu poklonika &ine oni koji pokloni¢kim putovanjima kompenzuju
liturgijski zivot i neredovne odlaske u crkvu. Re¢ je o ljudima koji prave razliku izmedu
crkava 1 manastira, odnosno izmedu sveStenstva i monaStva, pri ¢emu se sveStenstvo
dozivljava kao ,,skretanje” od istinske vere, koje je optere¢eno brigama savremenog sveta i
koje je usled toga zaboravilo vazne hris¢anske vrednosti. Nije mali broj onih koji su imali
neko negativno iskustvo sa sveStenicima i odluéili da umesto na liturgiju u parohijsku crkvu
odu na liturgiju u obliznji manastir. SveStenike uglavnom vide kao ljude koji van crkve i
liturgije zive svakodnevni zivot 1 prolaze kroz ista iskusenja kao 1 drugi vernici, u stalnoj brizi
i obavezama oko ¢lanova porodice i svime §to porodi¢ni zivot sa sobom nosi. Istovremeno,
monahe i monahinje vide kao istinske podviznike koji su Zivot podredili Bogu i odrekli se
ivota U svetu, odbacujuéi materijalno kao Zivotni cilj."*® Ovi poklonici samo delimi¢no

postuju verske obaveze, retko poste i1 retko se pri¢escuju, u najve¢em broju slucajeva se ne

19 pytovanje sa organizovanim grupama uz sve prednosti ima i svoje mane. Jedna od njih jeste da poklonici
Cesto na nekom mestu ne mogu da se zadrze koliko bi Zeleli. Vodi¢i na ovim putovanjima obi¢no moraju da
balansiraju izmedu ograni¢enog vremena koje imaju na raspolaganju za obilazak manastira i udovoljavanja
zeljama putnika. Zbog toga se i poklonjenja relikvijama cesto obavljaju po automatizmu, gde svi poklonici iz
grupe stoje u koloni i ¢ekaju svoj red za poklonjenje relikvijama. Bilo kakvo zadrzavanje pojedinca prilikom
poklonjenja usporava Eitavu grupu, ¢ime se moze poremetiti predvidena i dogovorena satnica. Zbog njih sam
vi$e puta bila u prilici da vidim kako vodi¢i moraju da interveniSu i zamole ove poklonike ,,da se pomere* ili
,,da pozure®. Ovo stavlja i vodice u veoma neugodan polozaj zbog toga §to moraju da vrse pritisak poklonika.

19 Termin u svetu koristi se za prostor i de§avanja van manastira.
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ispovedaju niti imaju duhovnika. Razlog njihovih putovanja obi¢no jeste zelja da cuju
duhovne pouke monaha ili vodi¢a. Ovaj tip poklonika doprinosi stvaranju alternativnog
modela religijskog (parohijskog) zivota, tako Sto ne ucestvuje u redovnim crkvenim
bogosluzenjima, ve¢ samo i isklju¢ivo u okviru poklonickih putovanja.

5) Petu grupu poklonika ¢ine oni koji Zele da posete $to viSe svetih mesta. Poznavanje
sakralne geografije svoje zemlje ili svoje crkve za neke poklonike predstavlja vrstu
iskustvenog kapitala kojim utvrduju svoj poseban polozaj unutar poklonickih grupa. Na
njihovo iskustvo poznavanja i pose¢ivanja odredenih manastira nadovezuje se iskustvo o
tome ,koji manastir treba posecivati iz konkretnih razloga”. Oni prave sopstvenu
kategorizaciju manastira koji “pomazu” za konkretne probleme. Ovi poklonici obi¢no
savetuju druge u koji manastir treba oti¢i ukoliko zele da dobiju potomstvo, ukoliko zele da
stupe u brak, da spasu brak, da poloze ispit, da im krene posao ili da izlece neki zdravstveni
problem. Takode, oni znaju da preporuce s kojim duhovnikom treba razgovarati.

6) Sestu grupu poklonika &ine poklonici sa izrazenim nacionalnim identitetom, Koji
manastire Srpske pravoslavne crkve posecuju sa zeljom da upoznaju kulturnu i duhovnu
istoriju sopstvenog naroda. Za njih manastiri predstavljaju vazne svedoke istorije 1 Cuvare
se¢anje na teSke vekove ropstva, duhovne zapustelosti, ruSenja i uni$tavanja od strane
razliitih osvajaca (Turaka, Austrougara, Bugara, Madara, Hrvata, Albanaca i dr.). Ovi
poklonici mogu biti liturgijski vernici, ali ne nuzno. Za njih odlazak na poklonjenje u
manastir predstavlja poklonjenje naciji i stradanju sopstvenog naroda. Manastiri za njih
predstavljaju ,,Cuvare nasleda” i ,,svega Sto je bilo vredno u srpskom narodu”.

7) Na kraju, ima onih koji na pokloni¢ka putovanja odlaze zbog verovanja da ¢e
njihova molitva na nekom mestu biti usliSena pre nego na drugom. Ovo verovanje Se,
naravno, sre¢e 1 kod drugih tipova poklonika, ali kod ovog poslednjeg tipa je re¢ o onima
kojima je to primarni, Cesto jedini razlog putovanja. Ovakvi poklonici ne posecuju bilo koji
manastir, ve¢ odlaze na Ostrog, u Tumane, u Punis, Lesje, Kumanicu i druge ,,isceliteljske”
manastire. Re¢ je o ljudima kojima poseta manastiru u duhovnom smislu ne predstavlja
primarni razlog putovanja, ve¢ putuju ili iz Zelje da se pomole pred odredenom relikvijom sa
konkretnim razlogom ili iz Zelje da izraze zahvalnost za usliSene molitve. Za razliku od
prethodne kategorije, ovi poklonici se vezuju za jedan ili najviSe nekoliko manastira zbog
kojih odlaze na putovanja. Ostali manastiri koje posecuju su vise ,,usput”, jer je tako
predvideno programom putovanja. Tokom boravka u manastirima koji nisu njihov krajnji cilj,
oni mogu da razgledaju manastir ili okolinu, da celivaju ikone, ali onu ,,glavnu molitvu”

prinose samo u onom manastiru ili onom svetitelju zbog koga su krenuli na putovanje. Ako
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molitva bude usliSena, zasluga se uvek pripisuje manastiru zbog koga su krenuli na
putovanje.

Ovu podelu svakako treba shvatiti uslovno, jer ima poklonika koje nije jednostavno
svrstati u jednu od kategorija, kao §to ima onih kod kojih nije jednostavno odrediti zbog ¢ega
uopste posec¢uju manastire. Iako vecina poklonika sebe smatra vernicima, predmet, razlog i
opseg njihovog verovanja i njihovog verskog znanja je razli¢it. Njihove predstave 0 Bogu,
grehu, snazi molitve i1 hriS¢anskoj eshatologiji, kao i verovanje u Carstvo Nebesko i
vaskrsenje se medusobno razlikuju. Razlika u poimanju i interpretaciji hodocasca

najverovatnije proizlazi iz razli¢itog razumevanja pravoslavlja ili religije uopste.

4.4. Motivacija poklonika

Postojanje razlic¢itih tipova poklonika posledica je toga $to poklonici imaju razlidite
kulturne i verske potrebe, razli¢ite karaktere i senzibilitete, razli¢ita verska znanja i religijska
iskustva, pa samim tim i razlicita (religijska) ocekivanja. Iz tih o¢ekivanja proisticu i razli¢iti
razlozi zbog kojih poklonici odlaze na poklonjenje. lako se oni donekle poklapaju sa
navedenim tipovima poklonika, to poklapanje nije uvek stoprocentno, tj. poklonici nisu uvek
dosledni, imaju pomeSanu motivaciju, vremenom menjaju svoje prioritete i vrlo ¢esto kriju
prave razloge putovanja. U nastojanju da sistematizujem razloge tj. motive koji stoje u
pozadini pokloni¢kih putovanja, poklonicima je bilo postavljeno pitanje Zbog Cdega
posecujete manastire?. 1z analize odgovora su se izdvojili slede¢i razlozi:

1) Poklonjenje ,,svetinji”.

Pod tim podrazumevaju sam manastir, neku cudotvornu ikonu ili mosti, grob
svetitelja ili vodu sa svetog izvora. U okviru ove kategorije odgovora razlozi za posetu
manastira ili kontakta sa nekom relikvijom mogu biti povezani sa konkretnim problemom
(zdravstvenim, socijalnim ili emotivnim) ili sa Zeljom da ,,prime blagodat”. Postoje, naravno,
i prakti¢ni razlozi ovih poseta, o kojima poklonici ne govore uvek i otvoreno, a koji proisti¢u
iz njihovog ¢vrstog uverenja da ¢e u konkretnom manastiru ili ispred konkretne relikvije doci
do uslisavanja njihove molitve, pre nego u nekom drugom. O tome je bilo reci i u tipologiji
poklonika. Mnogi poklonici donose odecu ¢lanova porodice kod relikvija, dodiruju mosti
svetitelja njima, a potom ih vracaju uvereni ,,da ¢e pomoc¢i”. Ova praksa zapravo nailazi na
brojne kontradiktornosti. lako postoji saglasnost unutar crkve da su ,,¢uda znaci za

neverujuce”, iako i ona ¢uda koja su se dogodila nisu zvani¢no priznata od strane crkve, a i
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vecina jeromonaha sa kojima sam razgovarala tokom ovih putovanja zastupa isto misljenje,
diskurs o ¢udima i cudesnim isceljenjima se rasirio medu poklonicima.111 Takode, razlog je
verovanje da manastiri imaju veéu duhovnu snagu u odnosu na parohijske crkve, jer se u
njima svakodnevno prinose molitve Bogu.

2) Ostvarivanje neposrednog kontakta sa monaStvom, pre svega sa nekim
duhovnikom.

Ispostavilo se da veéina poklonika ocekuje da ¢e u bar jednom manastiru tokom
putovanja dobiti neku duhovnu pouku koja ¢e im biti korisna u duhovnoj nadgradnji ili u
prevazilazenju Zivotnih problema. Kod poklonika ¢iji je Zivot izuzetno usmeren na crkvu
(svestenici, popadije, studenti Bogoslovskog fakulteta, oni koji razmisljaju da se zamonase)
poseta manastirima je povezana sa njihovom Zzeljom da vide ,idealan model” duhovnog
zivota ili zZivota u Hristu. Monaski zivot je nesto ¢emu, doduSe, mali broj poklonika tezi u
buduénosti. U drugom slucaju, poklonik odlazi u manastir sa Zeljom da Cuje ,,autenticnu
duhovnu mudrost® proisteklu iz stvarnog podviga i iskustva. Ta iskustva, izgovorena od
strane monaha ili, rede, monahinja, imaju vecéu tezinu i ozbiljnije se dozivljavaju nego kada
ih izgovori bilo ko drugi. Takode, pouke koje poklonici ¢uju ne odnose se isklju¢ivo na
religijska pitanja ve¢ i na meduljudske odnose, kao i na bracne ili roditeljske probleme.
Poklonici navode da im posete manastirima i razgovori sa monasima otvaraju novu
perspektivu i novi okvir za razmiSljanje u kome njihovi problemi pocinju da se sagledavaju u
religijskom okviru, kao iskusenja, Bozja promisao ili kao potvrda da nas Bog nije
napustio.**?

3) Poklonjenje kao izlazak iz sfere svakodnevnog Zzivota ili zamene za klasi¢na
turisticka putovanja.

Poseta manastirima kao $to smo videli ima veliku i znacajnu ulogu u prevazilaZzenju
teskih Zivotnih situacija i perioda koji sa sobom donose mnogo li¢nog preispitivanja, zelje da
se zivot sagleda iz drugacije perspektive ili da se ucini neka kvalitativna promena.
Udaljavanje iz svakodnevice i promena okruzenja, makar na jedan dan, jedan je od Cestih

razloga da se posecuju manastiri u toku godine. Ucestalost hodo¢as¢a u manastire SPC

" pri¢e o ¢udima i isceljenjima se u razli¢itoj meri promovisu od strane predstavnika crkve, medija, vernika,
ljudi bliskih crkvi. Vrlo je tesko dati univerzalnu procenu toga ko najvise doprinosi Sirenju ovih prica. U nekim
slu¢ajevima najvise doprinose predstavnici manastira, u drugim slucajevima su to poklonici, u tre¢em lokalno
stanovnistvo.

12 postoji pri¢a medu poklonicima, u vise verzija, o Zeni koja je dosla u manastir da pita Boga zbog &ega ju je
,hapustio®, zbog ,.Cega nema iskuSenja“, jer ,ona je zdrava, svi njeni su zdravi, nema nikakvih Zivotnih
problema“. Situacija kada je Covekov zivot neoptereen problemima se medu vernicima tumaci kao
“nezainteresovanost” Boga za ¢oveka.
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svakako je u vezi sa zeljom da se dozivi versko iskustvo drugacije od posete parohijskoj
crkvi. Kod nekoliko ispitanika primetno je vece vezivanje za odredeni manastir u kome se
stvara ,,zajednica vernika i poklonika” na nedeljnoj liturgiji, tzv. Ziva crkva. Ti poklonici
redovno posecuju odredeni manastir, u kome imaju svog duhovnika, u kome se ispovedaju i
prices¢uju. Ti poklonici ostvaruju blizi kontakt sa bratstvom ili sestrinstvom manastira Sto ih
dodatno priblizava manastiru i utiCe na osecaj bliskosti sa monastvom, iako sami nisu
monasi. Takode, ovi poklonici medusobno ostvaruju veliki stepen medusobne integracije i
¢ine zajednicu vernika iako mogu dolaziti iz geografski i prostorno vrlo udaljenih mesta. Oni
po potrebi organizuju pomo¢ manastiru ako je potrebna i uéestvuju u prikupljanju finansijske
pomoci za sve radove 1 akcije koje se sprovode u manastiru.

4) Izrazavanje zahvalnosti.

Ovaj razlog je povezan sa potrebom poklonika da ode i da se lino u odredenom
manastiru zahvali pred mostima ili ikonom za usliSenu molitvu. Ovo poklonici rade nakon
isceljenja od bolesti, dobijanja potomstva ili reSavanja krupnih zivotnih problema (brac¢nih,
porodi¢nih, poslovnih, materijalnih). Nakon reSenja problema poklonici donose manastiru
darove, a najéesce su to namirnice, peskiri ili neki drugi upotrebni predmet.

5) Zbog priziva.

Razgovarala sam sa nekoliko poklonika koji su poceli da hodocaste zbog priziva ili su
barem oni tako protumacili snove, odnosno glas koji ih poziva da odu u neki manastir. Rec je
o snaznom osecaju da se ovi signali ne smeju ignorisati, inae ¢e se dogoditi ,,neko zlo*.
Veruje se ,,da se niSta ne desava sluc¢ajno” i da ,,uvek postoji neki visi razlog” zbog kog je
neko nesto sanjao. Sa tim su vrlo ¢esto upoznati vodic, kao i drugi poklonici, a posebno je
znacajna interpretacija poklonika nakon boravka u manastiru — sta je osetio i kako to tumaci.
Uticaj drugih poklonika, kao 1 ukupna atmosfera nakon poklonjenja, vazna je za nastavak ove

prakse kod poklonika.

Na osnovu razgovora sa poklonicima moze se zakljuCiti da motivacija moze biti
viSeslojna, 1 da je vecina poklonika koja putuje u okviru pokloni¢kih grupa motivisana
verskim razlozima. U poredenju sa nekadasnjom praksom poklonjenja, neki motivi su se
izgubili (davanje zaveta i epitimija). Kod poklonika SPC se moze primetiti da je mali broj
poklonika SPC podstaknut Zeljom da ,,0Zivi“ neku legendarnu pricu ili mit svojim
hodocas¢em, na nacin na koji to rade mnogi hodocasnici na putu za Kanterberi (Canterbury) i

Glastonberi (Glastonbury) u Velikoj Britaniji, Santjago de Kompostelu u Spaniji ili drugo
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odrediste, Citajuéi knjige o ovim svetilistima.**® Nisam do sada imala priliku da se sretnem sa
primerom da neko hodocas¢e prati rute srednjovekovnih hodocas¢a, ili da prati kretanje neke
istaknute istorijske li¢nosti. To pokazuje da je hodocas¢e u manastire SPC, iako postoji
pozivanje na vekovnu tradiciju, u sustini podstaknuto individualnim, unutra$njim razlozima

poklonika.

4.5. Reprezentacija manastira tokom pokloni¢kih putovanja

Posmatranje nacina na koji se u okviru poklonic¢kih putovanja govori o nekom
manastiru pokazuje da organizatori poklonic¢kih putovanja s jedne strane ,,prepoznaju” Sveti
prostor i organizuju putovanje do njega, dok sa druge strane, pomazu u ,,stvaranju” takvih
prostora. Medutim, organizatori nisu jedini koji ugestvuju u tom procesu.’** Informacije do
kojih poklonici dolaze tokom poklonickih putovanja — ono §to ¢uju i vide tokom poklonickog
putovanja — u izvesnoj meri uti¢u na oblikovanje predstave o manastiru. Odgovori poklonika
na pitanje Koliko ste upoznati sa istorijom manastira pre putovanja? pokazali su da mnogi od
njih retko kada unapred poseduju detaljne informacije o manastirima koje pose¢uju. Njihova
informisanost je bolja u pogledu relikvija koje se nalaze u manastiru, dok su veoma slabo
obavesteni ¢ak i o osnovnim istorijskim podacima o mestu koje posecuju. Narativi 0
manastirima tokom poklonickog putovanja dolaze od sledec¢ih aktera ukljucenih posredno ili
neposredno u praksu hodocasc¢a: 1) vodica poklonickih putovanja, 2) monaha i monahinja, 3)
poklonika. Tokom istrazivanja fokusirala sam se na to kako svaka od ovih kategorija govori o
manastirima SPC, na podatke koje potenciraju, ali i na ono S§to precutkuju ili na Sta
izbegavaju direktno da odgovore. Svaka od ovih kategorija proizvodi i $iri vlastiti narativ o

manastirima, koji se nekada poklapaju, a nekada mogu biti kontradiktorni.

3 Turner je smatrao da su pisci G. Chaucer (“Tha Canterbury Tales”), Tennyson (“The Canterbury Poets™),
T.S. Eliot (“Murther in the Cathedral”) i Jean Anouilh (“Becket or The Honour of God”) imali direktan znacaj
za poreklo i institucionalizaciju hodoc¢as¢a u Kanterberiju. Sli¢no je i sa spiskom literature koja je oblikovala
hodoc¢as¢a u Glastonberi (Turner and Turner 1978, 23-24). Uticaj knjiga ¢iji su autori Paulo Coelho (,,The
Pilgrimage*), Shirley MacLaine (,,The Camino: A Journey of the Spirit*; ,,The Camino: A Pilgrimage of
Courage®...), Hape Kerkeling (I’m off Then: Losing and Finding Myself on the Camino de Santiago) i drugi
doprineli su popularizaciji Santjaga de Kompostele u Spaniji (v. Reader 2015, 2).

1141 zuzetno vaznu ulogu u tom procesu imaju mediji (elektronski mediji, dnevna i periodi¢na $tampa, Skolski
udzbenici, ekskurzije i drugo) te se njihov znacaj i uloga u procesu konstrukcije ne treba zanemarivati.
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1) Vodic¢i pokloni¢kih putovanja

Zbog svoje uloge u narativizaciji procesa hodoc¢asca, vodi¢i se mogu smatrati jednim
od najvaznijih faktora u produkciji ili distribuciji predstava o manastirima. Narative koje
vodici koriste tokom poklonic¢kih putovanja podelila sam u vise grupa: 1) informativne, 2)
edukativne, 3) misionarske i 4) politicko-istorijske. Osnovni kriterijum ove klasifikacije
proizlazi iz ,,poruke” koju svojom pricom Zele da prenesu poklonicima, kako o samim
manastirima, tako i o smislu i ulozi hodoc¢as¢a u zivotu pravoslavnih hris¢ana.

Prvi tip narativa nazvala sam informativni. On podrazumeva osnovne podatke o
istoriji manastira, o tome ko je trenutni iguman ili igumanija, koliko monaha ima u manastiru
1 sli¢no. Ova vrsta narativa obi¢no nije jasno definisana nekim diskursom, ve¢ omogucava
poklonicima da u skadu sa svojim znanjem, interesovanjima i motivima, odaberu diskurs
unutar koga ¢e posmatrati ili percipirati svaki manastir. Kod putovanja na kojima preovladuje
ova vrsta narativa, vodi¢i poklonicima ne iznose svoje utiske i iskustva iz manastira, niti
sopstveno misljenje, ve¢ im ostavljaju dovoljno prostora i vremena da ,,saberu svoje misli”,
,da se posvete molitvi” ili da citaju neSto od verske literature, a nesSto vise od toga,
ukljucujuéi i interpretacije prethodnih boravaka i iskustava, uglavnom prepustaju nekom od
monaha koji do¢ekuje pokloni¢ku grupu. Vodici nekada to ,,odsustvo pri¢e” 0 manastiru koji
posecuju nadomescuju audio ili video materijalom koji puste poklonicima u toku puta. Vodici
koji koriste ovu vrstu narativa su malobrojni, a njihov pristup, sa druge strane, ostavlja veliki
prostor samim poklonicima da putem pri¢anja li¢nih doZivljaja ili iskustava iz konkretnog
manastira dopune prazninu ili da odrede diskurs unutar koga ¢e se posmatrati manastir koji se
posecuje.

Edukativni narativi uobicajeni su kod vodica koji zele da, pored osnovnih informacija
0 manastirima, poklonicima ponude $iri kontekst unutar koga manastiri dobijaju puni smisao
i vrednost. U okviru ovog tipa narativa poklonicima se nude informacije o pravoslavnoj
duhovnosti, ali i informacije o kulturnoj i nacionalnoj istoriji, arhitekturi, istoriji umetnosti,
geografiji, geologiji, ekologiji i dr. Dugogodisnji vodic¢i pokloni¢kih grupa svesni su Cinjenice
da mnogi poklonici koji redovno odlaze na pokloni¢ka putovanja uglavnom ne praktikuju
druge vidove turizma, pa informacije koje ¢uju na ovim putovanjima za njth mogu biti od
koristi. Sve informacije koje se nude poklonicima unutar ove vrste narativa stavljene su u
sluzbu interpretacije sveta i dogadaja bliske hris¢anima.

Misionarski narativi, vrlo zastupljeni kod jednog broja vodi¢a, predstavljaju vid

misionarskog delovanja. Vodi¢i vrlo dobro znaju da neki poklonici nisu toliko u veri, ne
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poznaju kanone, ne idu redovno na liturgije, ne priceSCuju se I ne razumeju smisao
ispovedanja. Zbog takvih pojedinaca vodici, narocito oni koji dolaze iz redova crkve (dakoni,

svestenici), teolozi ili ljudi bliski crkvi u toku putovanja pruzaju mnostvo informacija o

.....

molitve, posta, pricesca, ispovedanja, kao i redovnog prisustva na liturgiji.

Mi mozZemo da se podvizavamo koliko hocemo i da budemo iskusni molitvenici, a ako
se ne pricescujemo, nema Zivota u nama.

...da nam se ne bi desavalo da lutamo i zalutamo, trebalo bi da na putu spasenja
naseg imamo duhovnog oca — duhovnika uz koga ¢emo se spasavati.

Duhovnika ne treba opterecivati svakakvim problemima. Njemu se obracate u vezi sa
duhovnim stvarima i da vam nesto rastumaci.

Ono 5to je bitno jeste da tog dana budemo sabrani na svetoj liturgiji, oko svetog
pricesca. Sveta liturgija je najjaca molitva, a sa druge strane, kada je molitva zajednicka,
koja se cita kod svetih relikvija, kada je sabrano nekoliko desetina ili vise stotina ljudi, to je
ogromna sila. Ta molitva od toliko ljudi kad se udruzi, to je ogromna sila u odnosu na nase
pojedinacne molitve.

Kao pravoslavni hriséani, mi treba da se trudimo da budemo saborni, da ne budemo
slobodni strelci, svako za sebe, jer kad se sabiramo, automatski smo jaci. Jer gde su dvoje,
troje u ime Gospodnje odmah je i Gospod prisutan.

Ucestvovacemo na svetoj liturgiji. Liturgija znaci zajednicko delovanje, odnosno,
zajednicki ¢in svih pravoslavnih hriséana koji su zvanicno okupljeni da cine pravoslavnu
crkvu. Liturgija je nesto uzviseno, najuzvisenije. Pod parolom ,,uvek svi i uvek zajedno *“. Ovo
je, inace, i tradicionalni izraz o svetoj liturgiji. Ona je centar crkvenog Zivota. Ona je po
svom duhu uvek Vaskrsna. To je uvek objavljivanje vaskrslog Hrista njegovom narodu. Ona
zbog toga nikada nije niti moze biti tuzbalacka, nikada ne oznacava smrtnost ovoga sveta.
Sveta liturgija je jedna velika sveta i zajednicka sluzba na kojoj se aktivno molitveno
ucestvuje. To je obred kojem valja prisustvovati. Liturgija je radosna kao i samo pravoslavlje
i uvek je izraz i dozivljaj vecnog Zivota i carstva blagoslovene trojice. Zbog toga vas pozivam
da svi budemo radosni u ove vaskrsnje dane. Da budemo pravi hris¢ani i da svedocimo ono
Sto se i od nas ocekuje.

Poslednji tip narativa nazvala sam politicko-istorijski, zbog mesanja politickih i
istorijskih diskursa u njemu. Ova vrsta narativa Cesto zavisi od namere koja stoje u pozadini,
a koja je povezana sa kratkoro¢nim ili dugoro¢nim ciljevima organizatora iza koga nekada
moze zvani¢no stajati SPC. Prisutan je najviSe na pokloni¢kim putovanjima u manastire
Srpske pravoslavne crkve koji se danas nalaze na teritoriji bivsih jugoslovenskih republika.

Na takvim putovanjima verski diskurs vrlo lako biva prozet politickim i nacionalistiCkim
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diskursima. Ova putovanja, posredno, preko manastira, doti¢u vrednosni sistem ¢iji su
manastiri reprezent. U ovom tipu narativa dominiraju prepoznatljive price o srpskim
vladarima koji su podizali ili obnavljali manastire, zatim price o kasnijim darodavcima i
poklonicima tih manastira, kao i pri¢e o ugrozenosti srpskog naroda od strane Drugih i
nepravdi nanetoj srpskom narodu tokom poslednjih ratova. Pri¢a o nepravdi zapravo ne mora
biti iz proslosti, ve¢ povod mogu biti i aktuelni dogadaji i informacije iz medija. Recimo,
povod za jednu takvu pricu je bilo zadrzavanje delegacije Vojske Srbije na hrvatskoj granici
2019. godine, koji su se, kao i nasa pokloni¢ka grupa, zaputili na obeleZzavanje dana

Jasenovackih novomucenika U manastiru Jasenovac:

Za vas koji mozda niste procitali tu informaciju, pripadnici nase, srpske vojske, iako
su bili najavijeni za odlazak u Jasenovac, jutros su na granici bili spreceni. Oficiri i kadeti
srpske vojske koji su po proceduri bili najavljeni, sve ispostovano, jutros su spreceni da dodu
u Jasenovac. To joS jednom govori koliko hrvatskom narodu i hrvatskoj drzavi smeta
Jasenovac, jer projavljuje jednu ogromnu silu Duha svetoga, remeti u velikoj meri i proziva i
njihovu savest i odgovornost, zato sto umesto da u njima proradi pokajanje za bezakonja i
zlocine koje su ucinili njihovi preci, umesto da dodu, da na jedan kulturan nacin izraze
Zaljenje za sve ono sto se dogadalo za vreme Drugog svetskog rata, dosli su predstavnici
hrvatskog naroda, a njihova predsednica je dala izjavu kakvu je dala. I $ta re¢i? /"™

Vodici koji koriste edukativni ili politi¢ko-istorijski tip naracije imaju veliki stepen
kontrole nad diskursima. Vodi¢i se u tim slu¢ajevima namecu kao autoriteti, koji ne samo da
poklonicima pokusavaju da priblize ili pojasne ono §to se posecuje na konkretnim mestima,
nego pokusavaju i da ih indoktriniraju i da im nametnu svoje videnje Sirih druStvenih procesa
koji se na razli¢ite nacine uklapaju u religijsku pricu. Takvi narativi najzastupljeniji su, kao
Sto je ve¢ bilo receno, na putovanjima u manastire koji se nalaze u etnicki i religijski
mesSovitim sredinama, poput raske oblasti u Srbiji, na Kosovu i Metohiji, u Bosni i
Hercegovini, Crnoj Gori ili u Hrvatskoj. Tako, recimo, u prolazu kroz delove Srbije ili bivse

Jugoslavije gde zive BoSnjaci imali smo priliku da ¢ujemo:
Ovaj kraj je naseljen bivsim Srbima i bivsim pravoslavnim hris¢anima koji su
preverili i primili islam.

Ako ste mozda prvi put u Raskoj oblasti ili niste bili u nekoj slicnoj situaciji do sada,
Jja vam na osnovu dugogodisnjeg kretanja na ovim prostorima predlazem da budete u molitvi

115 Nekoliko dana pre obelezavanja ,,Dana novojasenovackih muéenika”, hrvatska predsednica Kolinda Grabar
Kitarovi¢ je prilikom obelezavanja osamdeset godina od pocetka Drugog svetskog rata izjavila da je ,hrvatski
narod srazmerno broju stanovnika najviSe doprineo antifaSistickoj borbi u Evropi”. Vise videti na sajtu
https://www.blic.rs/vesti/svet/kolindino-brutalno-gazenje-istorije-manifestacija-u-poljskoj-nakon-njene-
izjave/zlglcp5 (pristupljeno 16. januar 2021.).
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svetom Petru Koriskom, Bogorodici, Svetom Georgiju Pobedonoscu i drugima i nece biti
problema. Bitno je samo da mi kao pravoslavni hris¢ani ne provociramo situaciju i ne
izazivamo nikog svojim ponasanjem i bice sve u redu.

(...) sa leve strane od konaka videcete grob svetog mucenika Haritona koga su Siptari
za vreme ovog rata 1998—1999. godine uhvatili i ubili. Odsecena mu je glava...

Ono prvo Sto treba da bude poznato svima jeste da budete svesni gde smo krenuli.
Idemo na Kosovo i Metohiju, kao Sto i pise na papiru koji ste dobili, specifican deo nase
zemlje, na kome se, nazalost, desava mnogo toga loseg. Isto tako ima i mnogo lepih stvari
koje mi idemo da posetimo. Mi ovo ne gledamo kao neko turisticko putovanje. Nismo mi
turisticka agencija, ve¢ smo udruzenje koje vec deset godina posecuje dole nase manastire,
ljude i pre svega i zbog sebe idemo dole da se poklonimo i uzivamo u blagodatima Kosova i
Metohije.

Nakon ovakvih informacija obi¢no usledi visSeminutna rasprava medu poklonicima o
ugrozenosti Srba od strane drugih naroda, prvenstveno od njihovih suseda (nekada se gnev
usmerava na Sjedinjene americ¢ke drzave ili Evropsku uniju), pri ¢emu se akcenat uvek stavlja
na ugrozenost Srba na ,,svojoj teritoriji”, gde se pod svojom teritorijom misli na svaki prostor
na kome su Srbi ikada Ziveli tokom istorije, a ,,0 ¢emu najbolje svedoce materijalni ostaci
njihovih crkava i1 manastira”.

Sto je vodi¢ informisaniji ili ,autoritativniji”, to je manja potreba, ali i manja
mogucénost, da poklonici svojim iskustvima i interpretacijama doprinose konstruisanju
predstava 0 manastirima. U tom smislu moZemo govoriti o putovanjima na kojima dolazi do
slobodne razmene iskustava i razrade institucionalnih poruka, dok s druge strane, imamo ona
na kojima dolazi isklju¢ivo do primanja poruka sa institucionalnog, odnosno
kvaziinstitucionalnog nivoa (vodic¢a). Putnici na razli¢ite na¢ine reaguju na poruke sa ovog
drugog nivoa, budu¢i da vodici nisu zvanicno “akreditovani” od strane crkve i da se njihovo
znanje moze dovoditi u pitanje.

Pokusacu da na primeru pokloni¢ckog putovanja u manastir Leli¢, kod Valjeva,
pokazem kako vodi¢i interpretiraju i naglasavaju razliite stvari tokom boravka u ovom
manastiru. U manastiru Leli¢, zaduzbini Svetog vladike Nikolaja Velimirovi¢a, u kome se
nalazi 1 ¢ivot sa njegovim mostima, bila sam tri puta, sa tri razliite agencije 1 tri razlicita
vodica. Jedan vodi€ je iz Valjeva, dok su druga dva vodica iz Beograda. Ovaj manastir sam
prvi put posetila 2013. godine. Poklonicko putovanje je organizovano na “dan upokojenja
svetog vladike Nikolaja”, a nasu grupu je u manastir doveo vodi€ iz Valjeva koji je, od svih
poseta ovom manastiru kojima sam prisustvovala, ponudio najsadrzajniji boravak u
manastiru, u smislu da je pored posete manastirske crkve, porte i spomen-muzeja, poklonike

odveo i u obilazak rodne kuce vladike Nikolaja. Nacin na koji je govorio i upoznavao grupu
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sa detaljima iz zivota vladike Nikolaja i istoriji nastanka ovog manastira podsecalo je na
odli¢no kustosko vodenje kroz muzej na otvorenom ili na prijem domacina koji zeli da ostavi
dobar utisak na goste. U njegovom izlaganju istorijskih podataka dominirali su podaci o
liénosti 1 delu vladike Nikolaja, njegovog proglasenja za svetitelja i prenosa njegovih mostiju
iz Amerike u Leli¢, a naro¢ito na njegovo duhovno delovanje. Izlaganje je bilo usmereno na
veli¢anje lika 1 dela vladike Nikolaja Velimirovica i negiranje brojnih kontroverzi koje su
prisutne u javnosti oko njega (vidi, na primer, Bayford 2005). Pored toga izneo je brojne
podatke prisutne u lokalnom narativu o dogadajima iz Nikolajevog zivota, kao i detalje
vezane za organizaciju prenosa mostiju iz Amerike. lako po obrazovanju teolog, nas vodic¢ se
nije u velikoj meri bavio duhovnim pitanjima, ve¢ se potrudio da sam manastir i samo
hodoc¢asnicko odrediste narativizuje kroz veliCanju vazne istorijske li¢nost Srpske
pravoslavne crkve i jednog od najistaknutijih i najznacajnijih mislilaca unutar (srpskog)
pravoslavlja. Efekat takvog narativa se video kroz ponasanje i praksu u samom muzeju
vladike Nikolaja, jer su poklonici poceli da se krste i da celivaju fotografije i druge licne
predmete koji su tu izlozeni, a zatim i da pred njegovim portretom vr$e metanije. U trenutku
dok je navodio primere iz biografije vladike Nikolaja, poput onih da je ,,podrzavao pokret
Ljoti¢a” ili da je bio ,,antisemita”, jedna poklonica je pocela da place, jedna je smatrala da ¢e
sve one Kkoji tako govore ,,da stigne kazna”, dok je jedna gospoda molila Gospoda da takvim
kriticarima oprosti ,,jer ne znaju $ta ¢ine”. Nakon boravka u muzeju koji se nalazi u porti
manastira, oti§li smo do rodne kuée Nikolaja Velimirovi¢a koja je udaljena desetak minuta
hoda od manastira, gde smo imali prilike da vidimo kako je izgledalo domacinstvo
Velimirovi¢a i da posetimo novopodignutu kapelu u njihovom dvoristu. Nas vodi¢ ju je
otklju¢ao 1 poklonici koji su usli unutra su odmah poceli da pevaju crkvene pesme i pesme
koje je napisao vladika Nikolaj.

Drugi put sam u ovaj manastir doSla 2014. godine na Blagovesti, na dan slave u
manastiru Celije kod Valjeva. Tom prilikom smo manastir Leli¢ obisli nakon prepodneva
koje smo proveli u manastiru Celije, tako da je ovaj manastir dobio, ¢ini mi se, manji znacaj
od prethodnog. A, svakako manji znacaj nego kada sam Leli¢ posetila prvi put u vreme kada
je u njemu bila slava. Gospoda sa kojom sam manastir posetila drugi put, ispricala nam je
najvaznije podatke vezane za istoriju manastira, za freskopis, nakon ¢ega smo dobili
slobodno vreme da ,,ako Zelimo posetimo spomen-kucu u porti manastira” i ,,da posetimo
manastirsku prodavnicu ako Zelimo”. Rodnu kucu vladike Nikolaja tom prilikom nismo
obisli, a osim §to su poklonici dobili priliku da ,,celivaju mosti”, o li¢nosti 1 Zivotu vladike
Nikolaja nije bilo mnogo reci, ve¢ nam je nakon povratka u autobus bio pusten film ,,Sveti
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Nikolaj Srpski”, dakona Nenada Ili¢a, koji nismo imali prilike da pogledamo do kraja. Iz
razgovora sa poklonicima nisam stekla utisak da je tokom boravka u Lelicu i u izlaganju
vodi¢a poklonicima ne$to nedostajalo. Svima je bilo vazno da je jedan od monaha otvorio
¢ivot sa mostima vladike Nikolaja, da su ih celivali i da su im se poklonili.

Sa tre¢im vodiCem manastir sam posetila u aprilu 2015. godine. Pre nego Sto smo
stigli u manastir, dobili smo dosta informacija o zivotu vladike Nikolaja, ali viSe o njegovom
»znacaju za srpsku duhovnost”, ,,njegovu prepoznatljivost van okvira Srpske pravoslavne
crkve” i to ,,koliko je podigao ugled nase zemlje u svetu”. Po dolasku u manastir vodi¢ je
akcenat stavio na brojna cuda 1 isceljenja koja su se dogodila nakon molitve kraj ¢ivota,
nakon ¢ega je grupa poklonika dobila priliku da se pokloni mostima. Pored toga poklonici su
dobili priliku da ¢uju zanimljivu pricu o Nikolajevom uceniku Radoju Arsovicu, potonjem
monahu Jakovu. Tom prilikom su mnogi moji saputnici, kao i ja, prvi put ¢uli za Jakova, nad
&ijim su mostima, U manastiru Tumane, kako se tvrdi, desavala duda."™® Kroz pri¢u o Radoju
Arsovicu i njegovoj misionarskoj delatnosti vodi¢ se kriti¢ki osvrnuo na ,,0dn0s komunisti¢ke
vlasti prema crkvi, prema monastvu i prema vladici Nikolaju”.

Od troje vodica sa kojima sam putovala, svaki je potencirao drugaciji narativ koji je
kod poklonika oblikovao predstavu kako o manastiru Leli¢, tako i drugim manastirima koji su
posredno pominjani. Ovi primeri pokazuju kako u praksi izgleda uredenje svetih istorija
(Frey 1998). Naracija oCigledno determiniSe ponasanje poklonika i praksu, $to se najbolje
vidi na prvom primeru u spomen kuci, kada se kroz narativ vrsi sakralizacija prostora koji
nije takav po svojoj prirodi i nameni, a zahvaljuju¢i kome poklonici po¢inju da se ponasaju
na nacin koji je primereniji crkvi, nego muzejskom prostoru. Zahvaljujuéi narativu koji vodi¢
koristi granica izmedu svetog 1 profanog moZe biti vrlo fleksibilna ili nejasna. Tako je
ponaSanje poklonika u prvom slucaju bilo podstaknuto ¢injenicom da se 1 sam vodi¢ u
spomen-kuéi ponasao kao da je re¢ o sakralnom prostoru, dok druga dva vodic¢a ovaj muzej
nisu ni posecivali sa grupom. U druga dva slucaja se poklonici nisu ni krstili pri ulasku u ovaj
prostor, nisu celivali niti su se klanjali portretu vladike Nikolaja.

Sami vodi¢i mogu se, prema diskursu u skladu sa kojim pri¢aju o manastirima,
podeliti u nekoliko grupa: oni koji se viSe usmeravaju na istorijske Cinjenice sa jasnim

nacionalnim znacenjima, oni koji su prvenstveno orijentisani na umetni¢ku stranu svetilista,

118 Monah Jakov (Arsovi¢) sahranjen je, po vlastitoj Zelji, u manastiru Tumane 1946. godine. U decembru 2014.
godine, na inicijativu sadaSnjeg igumana manastira Tumane, oca Dimitrija (Ple¢evi¢a), a po blagoslovu
episkopa brani¢evskog Ignatija, otvoren je njegov grob, a mosti su se pokazale cele i netrulezne. Mosti su potom
polozene u ¢ivot i prenete u crkvu gde se trenutno nalaze. Godine 2017. Jakov Tumanski je kanonizovan za
novog svetitelja Srpske pravoslavne crkve. Svega par godina nakon ovog putovanja, manastir Tumane je postao
jedan od najposecenijih manastira Srpske pravoslavne crkve.
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oni koji se trude da se u najve¢oj meri usmere ka duhovnim aspektima manastira u koji se
dolazi i one koji pokloni¢ka putovanja koriste za promovisanje politickih ciljeva i interesa
Srba. U skladu sa tim, postoji razlika u stepenu prihvac¢enosti vodi¢a od strane manastirskog
bratstva ili sestrinstva. Vodici se prema tome mogu podeliti na one koji se sa manastiriskim
osobljem dobro poznaju i stoga im je posvefeno mnogo paznje, a njihova grupa je lepo
prihvacena, 1 na one koji su distancirani u odnosu na monahe i monahinje, pa su doc¢ekani
rezervisano ili ,,strogo poslovno”. Grupe Koje vode ovi potonji ¢esto su liSene znacajnih
informacija 1 korisnih, neformalnih razgovora sa monasima. Iz tog razloga se poklonici
unapred informisu ko ¢e biti vodi¢ na nekom putovanju, ¢ak i ako su u pitanju zvani¢ne
poklonicke agencije, kako bi znali $sta mogu da ocekuju i kako bi odluéili da li uopste zele da
idu. Zbog toga mozemo re¢i da poklonici imaju moguénost kontrole nad kontekstom i
diskursom putovanja. To znaci da mogu donekle birati kada ¢e i sa kim putovati, Sta ¢e slusati
i gledati tokom putovanja (nose svoje diskove), koliko ¢e pokuSavati da uticu na druge
vernike itd. Stoga moZemo zakljuéiti da putovanje nije samo pasivni proces primanja
informacija, nego i aktivni proces tokom kojeg se svetilistima ucitavaju zeljena znacenja.
Takode, hodocasnic¢ko odrediste samo po sebi ne mora da bude primarni razlog puta, vec to
moze biti odredena vrsta iskustva ili pak emocije koje poklonici Zele da osete.

Odabir narativa i diskursa od strane vodica opredeljuju poklonike da sa njim putuju ili
ne, ili da biraju u koje manastire ¢e putovati sa kojim vodi¢em. Odnosno, dugogodisnji
poklonici, oni koji dobro poznaju vecinu organizatora, upravo zbog nacina reprezentacije
manastira biraju odredenu agenciju ili organizatora. Jedan od sagovornika sa kojim sam
putovala u manastire u okolini Mladenovca, dao mi je zanimljivo objasnjenje toga kako bira
agenciju s kojom putuje. On je pravio analogiju izmedu dve agencije (,,Lovéen” i
,Dobrocinstvo”), rekavsi da vise voli da putuje sa agencijom ,,Lovéen”, jer kod njih nema
,previSe price i podataka, samo neSto osnovno”. Za razliku od ,,Dobroc¢instva” u kome je
,previse paznje posveceno podacima o istoriji, arhitekturi, umetnosti i sli¢nim stvarima u vezi
sa nekim manastirom”. Za ovog poklonika je odsustvo jasno definisanog diskursa dovoljno
da putovanje smatra viSe duhovnim. Sa druge strane, putovanje sa ,,Dobrocinstvom”, bas
zbog velikog broja informacija, po tumacenju P.V. (1979.[m]) znaci da ,,ne stavljaju akcenat

na duhovnost, ve¢ zele da te edukuju”.

Sli¢no misljenje ima i A.Z.(1973[m]):

Imas agencije, tipa ,, Dobrocinstvo *“ i onda ne mora da znaci da ¢e svako hodocasée s
njima da bude kako treba, u smislu da c¢e vodic¢ da isprica pravu pricu, da ce da se potrudi da

96



pogodi pravu stvar. Desavalo se par puta, oni su imali neki, da bi animirali ljude za ova
dalja putovanja, da ne kazem za ova skuplja putovanja, tako sto su pravili neke jednodnevne
izlete. Kada ti udes u crkvu, slusas pricu 0 umetnosti, deizisu, tako nekim stvarima... Znaci
vecina vernika se apsolutno ne razume u to. Znas?! A, imas neka putovanja, tipa ovaj Hadzi
Dragan Zeli¢, znaci on organizuje, on uvek odnese neki poklon crkvi, manastiru koji poseti.
Nisu to neke materijalne stvari, nego donese neku ikonu koju su iz Svete zemlje, znaci slikali
su, napravili su, razvili su na velikom formatu, uramili su to da moze da bude za poklon
vernicima kad dodu u manastir i on je svuda, ne zbog poklona, nego zbog svog pristupa, zbog
dobre volje prihvacen i ljudi ga znaju i pamte ga i dobrodosao je. Ides sa dobrom voljom i
onako, cista srca. Pazi, ne prica on nista u manastirima, kada je manastir podignut, ko su
ktitori... On pusti monahinje, igumana da se obrati hodocasnicima ili neko ko je tu od ovih
ljudi koji se razumeju da objasne. Znaci, neko ko je upucen u to. To je to. Nije nesto
isforsirano u smislu da ti je napor, da ti je dosadno, nema suvisnih reci. Jednostavno, dodi,
za svoju dusu se smiri, oraspolozi, provedi tu vreme ugodno i onda nastavi put dalje. Znas
oni momci koji organizuju put na Kosovo i Metohiju!?Znaci, on pusti kasetu, ima tacno
prema putu CD i pred ulazak isprica, a ti kad udes to je tvoje slobodno vreme. Znaci, da li
¢es biti u gostoprimnici, da li ¢es biti u manastirskoj prodavnici, da li ¢es biti u crkvi
manastirskoj, u porti, da li ¢es pricati sa monasima ako ti se ukaze prilika, da li ¢es da gledas
da se slikas, dajes ljudima neku kontrolisanu slobodu.

Sli¢no je odgovorila i poklonica M.T.(1978):

Meni vise odgovaraju putovanja gde nije bitna ta istorija, gde nisu bitne gradevine,
bas ta. Ali, kazem ti, sa ,,Dobrocinstvom* sam krenula, jer su dobri uslovi i sve... Ali, ova
putovanja sa Miodragom su potpuno drugacija. ,,Dobrocinstvo “ jeste patrijarsijska agencija
i oni imaju sve uslove da imaju prava duhovna putovanja, ali naZalost ne znam da li je to od
pocetka tako islo — vise istorija, vise edukacija. Cak ima i toga da sa njima idu stariji ljudi i
bolesni. Njima je ipak komfor bitan. Ima i toga. I, tamo su vodici, znas i sama, profesionalni.
Cak i nemaju razlicita putovanja, veé¢ su godinama ista. Ja sam bas ovima iz agencije rekla
mogli biste malo da promesate. Ove godine su dodali Tumane, ne znam da li je to samo zbog
presviacenja mostiju. Ne znam.**’

Hodocasnici koji smatraju da edukativni sadrzaj poklonickih putovanja nije potreban,
polaze od toga da je uloga vodi¢a na poklonickom putovanju da stvori atmosferu koja se
razlikuje od klasi¢nog turisticnog putovanja i da stoga nije neophodno opterecivati poklonike
tim podacima. Oni od vodica oc¢ekuju da doprinese religijskoj atmosferi tako Sto tokom puta
Cita molitve, akatiste i upucuje ljude u adekvatno ponasanje bilo u manastirima, bilo u
svakodnevnom zivotu. Takode, opSirno izlaganje vodi¢a o nereligijskim stvarima obicno
podeli grupu na one koje takav sadrzaj zanima i na one koje ne zanima, $to utice na ideju

sabornosti i jedinstvo grupe na ovakvim putovanjima.

17 Ovaj razgovor je obavljen sa ispitanicom 2017. godine. Nakon toga je agencija ,,Dobro¢instvo” unela vise
novih poklonickih tura i uvrstila veci broj manastira u svoje programe.
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Naravno, postoje i1 poklonici koji preferiraju agencije, odnosno vodice, koji akcenat
stavljaju upravo na dodatne informacije, kojima jeste bitna edukativna strana poklonic¢kih

putovanja. Oni ne smatraju da su takva putovanja manje duhovna, naprotiv.

Sa “Dobrocinstvom” putujem godinama. Isla sam sa njima i u Svetu zemlju i u jos
nekoliko zemalja. Oni su najprofesionalniji. Jesu malo skuplji, ali ni sa kim ne vidite toliko
kao sa njima. Znate li vi Sta sve mozete da Cujete i saznate, narocito kada putujete sa
njihovim direktorom... pa to je enciklopedija (N.P.1959[7]).

Ja cesto obilazim sa “Dobrocinstvom”. Mnogo se vidi i nauci sa njima. Toliko znanja
se dobije na tim putovanjima (E.M.1944[z]).

Najcesce idem sa “Dobrocinstvom”. Nekako se lepo organizujem, unapred i placam
na rate. Ima taj jedan momak u “Dobrocinstvu” koji tako lepo govori o manastirima da ga je
milina slusati. Toliko lepo objasnjava, pa malo o istoriji, malo o duhovnosti, kazZe i nesto
onako usput, tako gde prolazimo. Ma, ja sam znas, mnogo oduSevijena kada idem sa njima.
Imas Sta da vidis, imas$ Sta da cujes i naucis, pa to je mnogo bolje nego da vikend provedem
pored televizora (M.S.1949 [7]).

Razlika u percepciji narativa poti¢e od razliite percepcije pojma duhovno. Za
pojedine poklonike duhovno je iskljuc¢ivo versko, dok kod drugih poklonika pojam duhovno
obuhvata §ire znacenje koje se odnosi na umetnost, na ukupno nacionalno stvaralastvo ili
kulturu uopste.

Pojedine interpretacije vodica sluZe da podstaknu poklonike na razmisljanje o vlastitoj
veri i odnosu prema svetinjama. Narativ o ,,slaboj poboznosti danasnjih Srba” i 0 tome kako
,Srbi ne umeju da cene ono §to imaju” vrlo je prisutan kod nekih vodi¢a. Jedan od njih je

tokom putovanja na Ostrog govorio:

(...) pouceni Hristovim recima i onime Sto su kroz srpsku istoriju srpski svetitelji
radili, poceli od Svetoga Save, Svetoga Vasilija, do nasih novojavljenih svetitelja — Svetoga
Justina Celijskog, Svetoga vladike Nikolaja koji posle Svetoga Save predstavlja najveceg
Srbina ikada koji je Ziveo. Pitanje je hoce li se ikad vise roditi Srbin koji ¢e moci da uzvisi
vladiku Nikolaja u svakom pogledu: intelektualnom, duhovnom, kulturnom i bilo kako. Kada
je dosao u Ameriku, svi su uskliknuli nakon njegove propovedi i rekli: Tri su najveca coveka
u svetskoj istoriji — Prorok Jeremija, Jovan Krstitelj i Nikolaj Velimirovi¢. Nadbiskup
Zagrebacki je rekao: Kada bi Rim imao jednog ovakvog fratra, dao bi svu imovinu na kojoj
Jje sazidan Vatikan. A mi, Srbi kao narod, danas, pedeset odsto Srba ¢ée za njega reci da je bio
mason, da je engleski Spijun i ponovice one reci sto je rekao i Milovan Dilas svojevremeno za
njega: ‘jeziva, mracna, raspucéinovska licnost”. A, mi se pitamo onda kao narod, zasto nam
se deSavaju stvari koje se deSavaju, zasto smo izgubili Kosovo, zasto gubimo ovo, zasto
gubimo ono!? Da stavimo prst na glavu, pa da se dobro zamislimo. Sta bi radili drugi neki
narodi, evo da ne idemo dalje, nego Sta bi Hrvati radili da imaju jednoga Nikolaja
Velimirovica, da imaju nekoga cara Dusana, da imaju kraljevsku dinastiju, da su nekada bili
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carevina, da imaju Akademiju nauka preko 150 godina, gde bi im kraj bio. Mi sve to
negiramo i zivimo u nekoj paralelnoj realnosti, autisticnoj onako, bez dodira sa prosloséu, a
ko je spreman proslost da zaboravi i unizi i da unisti, taj buducnost nije ni zasluzio. Zato,
poucavajuci se nasim svetim ocima srpskim, koji su ceo svoj Zivot, koji su svu SVOju nauku
temeljili na Hristovim recima, na Hristovoj ljubavi, na Hristovoj istini, njihovim molitvama i
onim putem koji su nam pokazali da, kako rece jednom, blazenopocivsi patrijarh Pavle, koji
Jjos za zivota postade sasud blagodati Svetoga Duha: Da radimo, da se trudimo, da gradimo
zemlju, uvek i vazda ljudi, a nikada i ni po koju cenu kao neljudi.

Ovakva kritika vodi¢a upucena pripadnicima sopstvene nacije ili vere nije retka.
Prisutna je na mnogim putovanjima i primenjuje se u brojnim kontekstima — kada se govori o
istorijskim nepravdama prema Srbima, kada se govori o loSim pregovarackim pozicijama u
sadasnjem trenutku, kada se govori o loSoj demografskoj situaciji, kada se govori o odsustvu
politicke kohezije, nacionalnog jedinstva i dr. Medutim, kritika usmerena ka drugoj strani —
monastvu — prakticno ne postoji. Ona izostaje cak i1 kada je re¢ o trivijalnim podacima i
neusaglasenostima izmedu pouzdanih i proverenih ¢injenica u vezi sa manastirom koje iznose
vodi¢i, i neta¢nih i nepouzdanih podataka koje iznosi monaStvo. Vodi¢i koji ne zele da
umanje znacaj onoga S§to govori monaStvo pazljivo skre¢u paZnju poklonicima da ne
postavljaju provokativna pitanja i da ne ulaze u raspravu. Poklonicima se sugeriSe da poStuju
ono S§to govori monastvo 1 da “mozemo to da prihvatimo ili ne”, ali “da nema potrebe da
pokre¢emo ta pitanja”. Recimo, tokom poslednjih godina, od kada su arheolozi otkrili da se
mosti despota Stefana Lazarevica ne nalaze u manastiru Koporinu ve¢ u Manasiji, vodi¢i Koji
vode poklonike u Koporin upoznaju poklonike sa novim podacima. Istovremeno, oni
podsecaju poklonike da sestrinstvo u Koporinu jo§ uvek govori da se mosti despota Stefana
nalaze u njihovom manastiru. Uzimaju¢i u obzir da se sestrinstvo i dalje drzi nekada$nje
price, da Srpska pravoslavna crkva nije iznela zvani¢an stav, vodi¢i smatraju da nema potrebe

pokretati tu temu.'*®

Istovremeno, posto je Citav identitet manastira izgraden na cudotvornim
mostima despota Stefana Lazarevica, brosure, knjige i monografije i dalje sadrze taj podatak.
U manastiru Jazak monahinje potenciraju pricu o tome da je cara UroSa V, Cije se mosti
nalaze u ovom manastiru, ubio VukaSin Mrnjavcevi¢, koji je po istorijskim podacima
poginuo u Marickoj bici, oko dva meseca pre Uroseve smrti. U oba navedena slucaja
monastvo insistira da su njihovi podaci tacni, a da su drugi neprovereni. U ovakvim
situacijama, vodi¢i su stavljeni u situaciju da biraju da li ¢e pri¢u prilagoditi podacima
monastva ili ¢e se drzati naucnih ¢injenica. MoZe se primetiti da se vodi¢i van manastira drze

zvani¢nih, nau¢nih ¢injenica pre nego narodnih predanja, mada se takode moze primetiti da

18 Ovaj problem je podrobnije opisan u radu ,,Arheologija nad mostima” (Milosavljevié 2011).
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najvecem broju poklonika ovakvi podaci nisu predmet interesovanja. Za mosti u manastiru
Koporin poklonici veruju da su one ¢udotvorne, bez obzira da li je re¢ o despotu Stefanu
Lazarevi¢u ili o drugom, nepoznatom svetitelju. U vezi sa tim, istorijski podaci su za
poklonike od sekundarne vaznosti.

Od svih organizatora putovanja, naroCito su vazni oni koji su istovremeno i
organizatori i vodi¢i. To su pojedinci koji su u toku poslednjih nekoliko decenija zapoceli
organizaciju pokloni¢kih putovanja. Neki od njih su u ovom periodu i prisli crkvi. Oni danas
predstavljaju vaznu misionarsku bazu i najzasluzniji su za ,,otkrivanje” novih manastira u
koje vode poklonike.

Na kraju svakog putovanja, pogotovu ako je doSlo do nekih neprijatnosti ili do
otvorenog nezadovoljstva poklonika, vodi¢i govore “prastajte”, ¢ime pozivaju poklonike da u

hris¢anskom duhu reaguju na svaku vrstu problema i nezadovoljstva.

2) Monasi i monahinje

Jedan od vaznih razloga zbog kog poklonici posefuju manastire vezan je za
moguénost direktne komunikacije sa monasima i monahinjama. U zavisnosti od toga koliko
su otvoreni prema poklonicima, spremnosti da razgovaraju sa njima, da im daju duhovne
pouke i uopste, da im posvete svoje vreme, monasi ostvaruju razli¢it uticaj na poklonike i
doprinose kreiranju njihove predstave o manastiru. Monasi poklonicima predstavljaju uzore
hris¢anskog zivota, a nekad i ,,autoritete” koje treba poslusati. Oni ,,svedoce veru Hristovu”,
,»iskustvo zivota u Hristu”, ,,zive zivot po jevandelju” i njihovim re¢ima se veruje. Zbog toga
monastvo, uz manastir kao prostornu celinu, ikone i svete relikvije, ¢ini vazan faktor
privlacnosti poklonika i poklonickih grupa. Medutim, monasi i monahinje imaju razlicit
odnos prema poklonicima i poklonickom turizmu — jedni ga vide kao priliku za
oduhovljavanje vernika, drugi pokusavaju da svojim besedama pored religijskog probude i
nacionalni/etnicki identitet ili da ga ojacaju, tre¢i u njemu vide nacin da se omasovi ,,povratak
crkvi”, Cetvrti u njemu vide neSto Sto narusava manastirski zivot, te neverbalno iskazuju svoj

. v R . 11
odnos prema poklonicima tako $to ignorisu njihovo prisustvo. **

19 Sa ucestalim dolascima poklonika i turista u manastire dogodio se svojevrstan paradoks. Monastvo, koje se
izdvojilo iz sveta kako bi se u potpunosti posvetilo Bogu, dovedeno je u situaciju da mora da bude otvoreno za
stalnu komunikaciju sa posetiocima, novinarima i drugim zainteresovanim licima koja Zele da vide manastirski
zivot izbliza. Mona$tvo naj¢e$¢e prepoznaje znacaj komunikacije sa onima koji su van manastira. O tome je
neSto vi§e govorila mati Anastasija, igumanija manastira Divostin, u emisiji ,,Duhovnici”, na ,,Studiju B”:
Bogosluzenje i duhovni Zivot treba da bude centar naseg Zivota. U svim manastirima jeste i treba da bude
ustrojen zivot da se sve vrti oko bogosluzbenog kruga. Molitva za ceo svet. Onaj koji odlazi u manastir odlazi iz
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Pored razlike u odnosu monaha prema poklonicima, mozZe se primetiti i razlika u
narativima koje monasi/monahinje koriste prilikom predstavljanja manastira. Prvi tip narativa
prikazuje manastire kao mesta velike duhovne vaznosti, koja monasima omogucavaju
izdvajanje iz poznatog okruzenja i koja im olaksavaju da se posvete Bogu. Narativi koje
koriste kada govore o manastirima ti¢u se njihove najvaznije funkcije (odricanje od sveta, od
materijalnog, Zivot u podvigu, poslusanju, skromnosti...). Sti¢e se utisak da monasi kod kojih
dominira ovaj narativ privlace vecu paznju i nailaze na bolju recepciju kod poklonika.

Drugi tip narativa je karakteristi¢an za manastire koji su relativno skoro obnovljeni,
koji su novi ili se u njima dogodila neka vazna promena. Monasi predstavljanje tih manastira
zapoCinju pricom koja svedoci o cudima koja su vezana ili za samo mesto na kome je
podignut manastir ili za relikviju koja se u njemu nalazila u momentu kada su zapoceli radovi
(na proSirenju, renoviranju, izgradnji konaka, paraklisa i dr.). Naves¢u nekoliko primera
narativa o obnovi manastira u kojima moze biti elemenata ,,éudesnih” ili neobjasnjivih

dogadaja:

Primer 1. Manastir Mislodin kod Obrenovca je (novo)izgraden 2014. godine, na

mestu na kome je, po narodnom predanju, kralj Dragutin podigao crkvu:

Ja kada sam ovde dosla, nije bilo puta, nije bilo nicega. Vidite, ja sam 15. maja
dobila gradevinsku dozvolu za pocetak gradnje manastira. Medutim, ta firma nikako da dode
na gradiliste. Ja sam molila mnogo, ali nikako da dovedu izvodaca. Medutim, krajem oktobra
nikako da pocnu da rade. Danas se oni meni javljaju, sutra pocinju da rade. Ja vidim ime
Sveti Teokrist. Kralj kada se zamonasio, dobio je ime Teokrist. Pocinjali su na dan kralja
Dragutina da grade manastir. To odlaganje, dakle, nije bilo slucajno. Medutim, kad je prva
kasika zagrebala, iskopane su mosti, vi cete ih potom videti. Zute su kao vosak. Pronadeno je
petnaest kostiju, ni jednu od njih kasSika nije ostetila. Vidite, kad je patrijarh dosao da osveti
da bi se podigao ovaj manastir, kad je on video kosti, on je rekao da se ne sahranjuju, nego
da se stave u kivote, Sto sam ja i uradila. Mosti koje su pronadene, oni josS nisu proglaseni za
svetitelje, ali nasli smo ih u raznim polozajima, njih su sigurno pobili Turci. Lobanje su im
bile cele... Tako da, ovaj manastir je posle toliko vekova ponovo oziveo. Ovo je jedna velika
svetinja. (...) Zavod nije dao da se na ovom mestu podigne crkva. Oni nisu dali da se na tom
starom delu podigne crkva, a patrijarh nije dao da se crkva pomera, zbog temelja crkve. Ja
moram da poslusam kako patrijarh kaze. Onda su arhitekte smislile kako da ostave staru
crkvu i da naprave novu na gornjem nivou. Mnogo je sve ovo kostalo...Da je samo crkva, ona
bi bila pozlacena, ali trebalo je put napraviti, dovesti vodu. To je jedan i po kilometar od
sela. Onda ovi sto su iz Zavoda iskopavali te temelje, oni su, ovaj...ma, da su samo 30 cm
dublje ceprkali tamo, mislim, Bog nije hteo da otkrije njima svete. To je stvarno BoZja
promisao.

sveta, odlazi u anonimnost. U manastiru mu ne trebaju razgovori sa ljudima iz sveta, sa novinarima pogotovu.
Ipak, Zivimo u svetu koji trazi i zudi da mu se kaze kako je u manastirima. Sve je vece interesovanje umornih
ljudi u svetu za Zivot u manastirima. Emisija je dostupna na https://www.youtube.com/watch?v=iK3HzSy03Ko
(pristupljeno 18. maja 2020.).
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Inace, kad sam se ja vratila iz Amerike, ja sam trazZila neki manastir, medutim,
mitropolit Amfilohije je meni dao blagoslov i patrijarh Pavle da ovde Zivim. Eto, vidite, to je
promisao BozZja. Znate, kad sam ja dosla ovde, kazem kako ¢u ja sad, a dosli neki protivnici
iz sveta, zamislite sad dosli ovde gde sam ja dosla. Ja kazem: ‘Sto se sekirate, mozda Bog
hoce da ja budem neka isposnica. Ko zna Sta on promislja sa mnom, Sta se vi sikirate!?’.
Znate prihvatite iz ruke Sta vam Bog da, ako ste ve¢ njegov vojnik. Mene niko nije naterao da
idem ja u manastir. To je priziv Bozji bio, ja sam ostavila moju medicine i otisla u manastir i
ve¢ sam 30 godina u manastiru. Ja sam se zamonasila tamo u Kanadi kod vladike i posle
toga dosla ovde i kazem mozda ¢u ja da budem isposnica. Ko zna Sta Bog promislja. Eto, to
SuU vam price o nasem manastiru.

Primer 2. Manastir BeSenovo na Fruskoj gori se nalazi u Eparhiji sremskoj. Porusen je
tokom Drugog svetskog rata i gotovo sedamdeset godina na prostoru na kome se nalazio nije
bilo ni¢eg. Lokalno stanovniStvo je nakon donoSenja Zakona o agrarnoj reformi dobilo
najveéi deo manastirskog imanja, tako da manastiru trenutno pripada samo porta. Tokom

2014. godine zapoceli su radovi na obnovi manastira:

Do 2014. godine kad je pocelo ovo ovde nije bilo nicega. E, onda, naravno,
promislom Bozjim, pocelo je. Mene nista ne vezuje ovde za Srem i sve ovo, sem moje vere.
Tako da me viadika zamolio da povedem malo racuna oko te papirologije, sta sve moze, Sta
je bilo, Sta treba uraditi i doveo me ovde. Kad me je doveo ovde zatekli smo ljude koji
prekopavaju grobnicu jednu u crkvi, a ve¢ su dve bile otvorene. To su zidane grobnice bile tu.
Meni je bilo presudno te grobnice da uzmem. I od te moje plate sto imam u Skoli zatvoricu te
grobnice, hvala Bogu. Tako da sam 2013. godine nabavio kamp prikolicu, dva kontejnera,
ljudi su poceli i prijatelji da mi se javljaju. Ta poznanstva Sto sam imao priskocili su da mi
pomognu, da krenemo, sve su dali, ja sam to pakovao, pakovao, vratio sam stara manastirska
zvona. Ljudi ovde su izgubili osecaj prema svetinji, a najvise ovi Sto su prigrabili tu zemlju.
Manastir je imao hektare i hektare obradive zemlje i onda se oni sada boje da ¢e im kaluder
oteti tu zemlju. Tako da sada, ako Bog da, treba da ogradimo tu portu, da bude prijatnije
prosetati, a sve u svemu da vratimo malo duga koliko moZemo u ovom vremenu. Sto je
govorio patrijarh Pavle — Za svaku generaciju Bog je odredio svoje vreme i svoje zadatke. Mi
samo treba da budemo saradnici Bozji. Secate se njega!? On je uvek govorio da budemo
saradnici BoZji. Nije nase da sudimo Sta je ko uradio, ne moZemo, ne smemo. Bolje je svoju
izgubiti glavu, nego svoju ogresiti dusu, kako je patrijarh Pavle govorio, pa ham je to mnogo
vaznije ispuniti kako Gospod od nas trazi, kako zapoveda, kako hoce s nama.

Primer 3. Manastir Tumane podignut je u srednjem veku i aktivan je bez prekida do danas.
Dolasku sadaSnjeg bratstva u manastir krajem 2014. godine, prethodila su razmisljanja
bratstva i neobi¢ni dogadaji o kojima je iguman govorio na duhovnoj tribini u Sapcu 2015.

godine:
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Nas su prepodobni Jakov i prepodobni Zosim Tumanski bukvalno na silu odgurali u
njihov manastir. Evo zasto. Mi smo obnavljali jedan drugi manastir, blizu Tumana, manastir
Zaovu, koji je bio dugo bez monaha i gotovo sasvim konak u rusevinama i crkva sasvim
trosna. Narod je hodocastio to mesto i viladika je resio da ga obnovi. I mi smo se zauzeli
sasvim u tome, medutim, na polovini tih radova dolazi viadika iznenada jedan dan i kaze:
‘Hocete li da predete u Tumane? Problem je tamo, malo je sestara, bitan nam je manastir.
Recite mi za dan, dva’. Mi tek zapoceli posao i ja brze bolje odem i kazem: ‘Necemo’. Opet
viadika dode sledeci put i pita: ‘Hocete li u Tumane?’. Ja kazem: ‘Necemo’. A, kad god on
ode, ja se ve¢ pokajem. Nekako mi... ne znam... nesto me je vuklo i odbijalo. I, doslo je do te
situacije da sami odemo i trazimo manastir. Viadika kaze: ‘Cekaj, koliko sam puta ja vama
nudio manastir!? I, sta sad?’. Rek’o vladiko, sta je ne znam, ali znam da nas nesto izrazito i
silovito vuce tamo. E, sad je ostalo da viadika odluci. Naravno, on je rekao svima tamo u
okolini: ‘Ma, dacu ja 10 njima, nema problema, nego da ih sad malo drZim u neizvesnosti’.
Odemo mi jedno vece u tom razmisljanju...sad, ne idemo u Tumane... sad te sestre nisu rade
da se pomere, nego mi tu Setam0 U Golupcu, pa nekako nam srce ka Tumanu. Zima bila,
hladno, mraz zategao, pa jedva koracamo, a reka hladna. Sa te tumanske strane tako nas je
zapahnuo miomiris. Pita mene dakon: ‘Oce, osecate li Vi to?’. Ma, rek’o: ‘Ne osecam nista’,
a osecam sve k’0 i on. Nego, otkud znam, da se ispita ta pojava. I, vracamo se mi u manastir i
kaze jedan od bratije, monah nas, otac Teofil: Ja se molio svetom Zosimu i prepodobnom
Jakovu... Mi naslikali ikone...gotovo...sve smo mi ve¢ resili. Ovaj, idemo mi, pa to je! Kaze:
‘I, kao da su dosli i zagrlili me i kazu ajde ti kod nas tamo u Tumane’. I, tako se to resi.
Vladika blagoslovi da se izvrsi obretenje svetog Jakova iz groba. I to je bio poslednji topao
letnji dan, posle su pocele kise i evo do dana danasnjeg, mislim da ne bi bilo moguce da se
takav sveti posao obavi.

(...) Mi smo ga obavestili 0 ocu Jakovu, on je znao o kome se radi i pitali smo ga da li
bi podrzao nasu inicijativu da se njegovo ime unese u kalendar jer ga Sirom srpske crkve svi
pobozno proslavijaju i postuju. Vladika se naravno saglasio sa time, blagoslovio da se ispita
njegov sveti grob. To je bilo 21. oktobra 2014. godine. Poceli smo rano sa iskopavanjima i
verujte mi taj dan je bio takav, kao da je manastir Tumane sa okolinom prestao da postoji u
vremenu i otisnuo se u neku drugu, vecnu dimenziju. lako je sve oko nas funkcionisalo
normalno. Manastir je bio kao u drugom svetu. Kad smo dosli do mostiju, to je bilo dosta
duboko, metar Sezdeset, sedamdeset, prepodobni je lezao potpuno anatomski. Na rebrima mu
je bila sacuvana koza, ruke prekrstene na grudima, i kao da se blago osmehivao. Pored nogu
je nadeno ostaci obuce i deli¢i dugmadi. Otac Petar je to pazljivo u grobu vrsio cisc¢enje oko
mostiju da nijedan deli¢ ne zagubimo. Ja sam se zapitao, bas pricam ocu Ljubi, da li su to
bas to njegove mosti, da nije doslo do mrdanja tla. Posto je groblje nekako na nekoj strmini,
pa je bas koso. Rek’o da nije neki od tih grobova skliznuo dole. U tom momentu, nikome ja ne
govorim o tome, sam za sebe razmisljam, iz njegovog groba je pokuljao miomiris koji je od
kapije manastira do kapije, Sto je nekih trista, Cetiristo, petsto metara, Sto je maltene pola
kilometra, citavu okolinu ispunio. I neki ljudi koji su bili u gostima u manastiru, nismo im
govorili Sta mi gore na groblju radimo, kaze: Oce, Sta je ovo, odkud ovoliki miomiris. Pa
rek’o Bog se na neki nacin projavljuje i naravno, nista nisam govorio. Mosti smo polako
izvadili, pazljivo, oprali smo ih u vodi i vinu, i poloZili u nekadasnji ¢ivot Svetog Zosima
Tumanskog i preneli u crkvu. | tek tada se manastir vratio u realno stanje. Prosto, prestao je
taj nebeski osecaj, a ostao je miomiris koji danas ispunjava i crkvu i portu. 120

120 Video i tonski zapis sa tribine u Sapcu dostupan je na https://www.youtube.com/watch?v=Qfv4Okt 2 o
(pristupljeno 18. septembra 2018.).
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U pomenutim primerima obnova se posmatra kao ,,BoZja promisao” ili ,.kao ¢udo”.'?!

Ovakvi primeri se obi¢no tumace kao ,,vaskrsenje svetinje”. Obnova manastira tumaci se u
Sirem drustvenom kontekstu obnove Srpske pravoslavne crkve, revitalizacije pravoslavlja 1
obnove monastva.

Pored narativa o obnovi, prisutni su i narativi o isceljenju. Njihova uloga je da

&4

podstaknu verovanje u ,,mo¢” manastira i njegovih relikvija. Broj svedoCanstava o isceljenju
moze se uzeti kao merilo usliSenih molitvi. Svesni njihovog znacCaja monasi vrlo Cesto

prepricavaju licna svedoCanstva ili svedoCanstva iz ,druge ruke”, koja zapisuju u

122

manastirskim letopisima.™“ Tokom istrazivanja primetila sam da u polovini manastira koje

sam posetila postoji narativ o isceljenjima koji se naglasava kao vrlo znacajan za manastir.

Naves¢u neke primere:

1) Ja ne bih volela da reklamiram, ali ljudi koji dodu ovde, najbolja je reklama ono
Sto ljudi dozive, Sto ljudi vide. Grupno, to je sasvim drugo, ali kad dodu na molitvu, kada ste
vi sami s njima, ja kao lekar ne mogu da kazem da su se oni lecili i izlecili ovde, ali mogu da
kazem da ima onih koji dozive jako velika olaksanja.

2) Pred ikonom Majke Bozje Beocinske desila su se mnoga cuda. 1 mi smo svedoci
brojnih cuda. Vise od sto Sezdesetoro dece je izmoljeno molitvom. Pred njom se mole i
muslimani, protestantni i katolici, Albanci, Turci, Romi... Oni dolaze da se pomole pred
Presvetom. Imamo tu zabelezena cuda.

3) Skoro nam se rodila jedna mala Danica, tu je citana molitva za nju. Roditelji su
dosli da im se cita molitva za porod. Ta deca koja su tako izmoljena su toliko pametna, to je
neverovatno. Da vam kazem nesto o svetinji. Cuda se stalno dogadaju — bebe, bebe, stizu
bebe, stalno. Iz Smedereva, iz Kragujevca, iz Svajcarske, nasi ljudi. Pa stizu trojke... Velika
se dobra dogadaju od tog svetitelja.

Kroz tre¢i tip narativa istice se specificnost mesta na kome je podignut manastir. Ta
specificnost moZe se odnositi na neki davni i neobi¢ni istorijski dogadaj, ili na geografski

polozaj manastira.

Manastir Grabovac je, po predanju, podignut na mestu gde je kralj Dragutin pao sa
konja i povredio nogu, a zatim se na jednom od izvora u blizini manastira izlecio nakon cega
je na tom mestu podignut manastir.

21 U teoloskim pojmovnicima promisao se definife kao nadin na koji Bog, u sklopu svoje stvaralacke i
iskupiteljske ikonomije, upravlja i rukovodi svetom prema kona¢nom cilju radi kojeg je i stvoren (Brija 1999,
434).

122 Svesni vaznosti ovih pri¢a i njihove sposobnosti da privuku vernike sve je veéi broj manastira koji na svojim
sajtovima objavljuje ove price ili ih objavljuje u formi knjiga.
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Manastir Koporin je podignut blizu mesta gde je pao jedan konj i oni su ga tu ostavili
I kada su se posle nekoliko dana vratili videli su da je konj dobro. Stefan je rekao da tu
sazidaju manastir. Ima nekoliko legendi o tome kako je podignut manastir.

Poseban tip narativa odnosi se na broj monaha u manastirima Srpske pravoslavne
crkve u poslednjih nekoliko decenija, od kada je znatno uveéan broj manastira. Kada se
povede razgovor o tome koliko monaha ili monahinja Zivi u manastiru, monasi ¢esto pominju
da situacija ,,nije sjajna” mislec¢i na to da veliki broj manastira ima po jednog ili dva monaha
ili monahinje. Situacija sa brojem monaha izgleda daleko losije kada se uporedi sa
srednjovekovnim manastirima koji su, za danaSnje prilike, nedostizan uzor. Svi monasi i
monahinje sa kojima sam razgovarala saglasni su da je najvec¢i broj manastira u velikom
problemu zbog malog broja monaha. U vecini manastira ne postoji unutrasnja hijerarhija,
neophodan poredak i ustrojstvo koji bi omoguéili zivot po pravilima i posluSanjima na nacin
na koji je to postojalo u vreme kada je bilo vise monaha u manastirima. U situaciji kada u
manastiru zivi jedan ili dva monaha/monahinja, monastvo mora da ,,zaobilazi”” neka pravila
zbog toga sto ,,ne moze da postigne sve”. Ima primera, narocito tokom obnavljanja manastira,
kada se, kako sami kazu ,,najmanje bave onim zbog ¢ega su dosli u manastir, a to je molitva i
sluzenje”. Nedostatak sveStenstva se takode odrazava na vreme sluzenja liturgije. Zbog
nedostatka svestenika i jeromonaha mnogi Zenski manastiri imaju liturgiju samo nedeljom ili
ve¢im praznicima. Retki su manastiri gde se liturgija sluzi svakog dana. Moze se primetiti da
se u narativima monaha i monahinja kao glavni ,krivac” §to ,,naSi manastiri nisu puni
monaha kao nekad” pominje period ,komunizma”. Taj period se predstavlja kao
,,diskontinuitet” u odnosu na period pre i posle njega, ,,mada se njegove posledice i danas
osecaju”, kako primec’uju.123

U velikom broju manastira danas se moze sresti monasStvo mlade i srednje generacije.
To su Cesto obrazovani ljudi, sa po jednim ili dva fakulteta, koji su se opredelili za Zivot u
manastiru obi¢no nakon fakulteta. Poklonici su vrlo inspirisani njihovom Zeljom da se tako
mladi zamonase i u velikoj meri idealizuju njihov podvig monasenja. Zbog toga im neretko
postavljaju pitanja o tome kako su se odlucili za dolazak u manastir. Odgovor monaha se

spontano proSiruje i1 na temu zivota u manastiru, smisla takvog zivota i slicno. Imala sam

123 Istorijski podaci govore da je zlatno doba manastira trajalo od dvanaestog do Cetrnaestog veka (Radi¢ 2018),
a kasnije, za vreme Osmanlija, mnogi manastiri ostaju bez monastva. Sli¢no je bilo i poéetkom dvadesetog veka,
mada su tada mnogi manastiri oziveli zahvaljuju¢i ruskim monasima koji su dos§li u Srbiju nakon Oktobarske
revolucije. Oni obnavljaju monaski Zivot Sirom Srbije. Pored njih, a jo§ jedan talas monaSenja zna¢ajan za
Srpsku pravoslavnu crkvu dogodio se tridesetih i cCetrdesetih godina kada je wveliki broj pripadnika
Bogomoljackog pokreta, kao i ¢lanova njihovih porodica, odluc¢io da se zamonasi.
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priliku da cujem vise mladih monahinja koje su se u svojim dvadesetim i tridesetim godinama
opredelile za zivot u manastiru. Li¢ne price monaha i prelomni momenti u njihovim zivotima
nakon kojih su odlucili da se zamonase narocito interesuju poklonike. Kroz ovakve razgovore
poklonicima se priblizavaju manastiri kao mesta u kojima su monasi i monahinje ucvrstili
svoju veru i ¢vrsce se vezali za Boga.

Bez obzira sto ve¢ viSe od dvadeset godina price, putopisi i reportaze o manastirima
dolaze do javnosti, veoma malo se zna o savremenom nacinu Zivota u manastiru. Predstave
koje poklonici imaju uglavnom se odnose na starovekovna i srednjovekovna monaska pravila
i tipike, ali poklonici malo znaju o tome kako zaista izgleda svakodnevni monaski Zivot
danas. Monasi ne pruzaju uvek informacije o tome kada govore o manastirima, monaskom
pozivu i iskuSenjima koje on sa sobom nosi. Uglavnom govore uopsSteno o monastvu, Sa
pozivanjem na daleku hris¢ansku proslost i prve monaske zajednice. Medutim, sre¢u se i Oni
koji otvoreno i iskreno govore o promenama koje je monastvo pretrpelo u modernom
vremenu. Jedna monahinja iz Eparhije kruSevacke je na pitanje da li je zadovoljila svoja

oc¢ekivanja vezana za manastir izjavila:

Ipak se razlikuje ono sto procitate kod Svetih otaca i kada Zivite u manastiru. Samim
tim §to su se i vremena promenila, kad su te knjige pisane. Sad je sasvim drugacije, ali ja
svoja ocekivanja jesam ispunila. Nisam se nikada pokajala sto sam otisla u manastir.

U Zelji da manastire i monaski Zivot predstave pred poklonicima, monasi nekada
biraju ono S§to ¢e pomenuti pred grupom. To ne odgovara uvek njihovom iskrenom
razmi$ljanju o monaskom pozivu. Desilo mi se da prilikom samostalne posete jednom od
najposecenijih manastira SPC, koji se nalazi u Eparhiji niskoj, razgovaram sa monahinjom
koja mi je vrlo otvoreno govorila o tome kako se razocarala u monaski Zivot i ono S$to
svakodnevno ima priliku da vidi u manastiru. Ona je jos kao mlada devojka imala priliku da
obilazi manastire i da razgovara sa starim monahinjama koje su poznavale vladiku Nikolaja.
Svoju predstavu 0 manastirima sticala je na osnovu njihovog iskustva u manastirima i kada je
odlucila da se zamonasi tokom devedesetih godina dvadesetog veka ona je ocekivala da ¢e u
manastiri prona¢i monaski Zivot o kakvom je sluSala. Njeno iskustvo je, medutim, bilo
drugacije od ocekivanog. Jednostavna poboznost i ljubav prema Bogu neretko je bila
pretvorena u ,,filozofiju monaskog poziva”, teski fizicki poslovi koje je nekada obavljalo
monastvo sada obavlja placena radna snaga, dok su nove tehnologije 1 automobili ucinili
granicu izmedu manastira i spoljnog sveta vrlo propusnom. Monaski zivot kakav je ona

oCekivala, smatrao se previSe arhai¢nim; mlade i obrazovanije generacije monaha i
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monahinja pokazale su fleksibilniji pristup prema vernicima, posetiocima i monaskim
obavezama. Zelja da najve¢i deo dana provede u molitvi pokazao se kao previse
,»idealizovan” tako da joj je od sporednih stvari uvek ostajalo manje vremena za molitvu. O
takvim unutra$njim razmisljanjima i dilemama se pred poklonicima ne govori. Idealizovana
slika 0 manastirima i monaskom Zivotu nastavlja da se odrzava kroz narativ koji ovakva
pitanja ne dotice.

Povremeno se mogu sresti monasi koji iskreno i otvoreno govore o svojim slabostima
i ,,duhovnim padovima”, o zelji da sebi olakSaju zivot u manastiru. Jedan od onih koje sam
imala priliku da ¢ujem da tako govori pred grupom poklonika jeste otac P. iz manastira blizu
Smederevske Palanke, koga je jedan poklonik pitao da li mu nedostaje manastir na

Skadarskom jezeru u kome je bio pre dolaska u Srbiju:

Ja sam Ziveo osam godina na Skadarskom jezeru, ali ne nedostaje mi. MozZda ce kroz
koji mesec. Nisam ja neki podviznik. Dobar sam na jeziku, a los na delu. Toliko sam se tamo
mucio, da mi je ovde sad toliko dobro, da i ne razmisljam o jezeru. Tamo sam imao jedan
hram koji je zimi bio mnogo hladan i vlazan, a leti vruc¢ i topao. A, ovde imamo zimsku
kapelu, sa podnim grejanjem u koji moze da stane Cetrdeset ljudi.

Cilj ovakvog iskrenog i neposrednog odnosa sa poklonicima jeste da se ta
idealizovana slika koju poklonici imaju o monastvu ucini realnijom. Sa druge strane, takvom
priCom, obicno duhovnici, Zele da stave do znanja poklonicima da ni ,,monasi nisu
neporo¢ni”, ,,da su skloni grehu”, ,,da imaju velika iskuSenja” i na taj na¢in $alju poruku
vernicima da treba da budu manje strogi prema sebi. Svesni takve predstave, monasi i
monahinje namerno isticu svoje slabosti 1 grehe kako bi hriS¢anski Zivot opisali kao
neprestanu borbu sa sobom, sa gresima i iskusenjima, bilo da se taj zivot odvija u manastiru
ili van njega. U tom kontekstu je zanimljiva metafora jednog monaha da je ,,put ka Bogu
planina, sa ¢ije jedne strane, po krSu, liticama 1 stenama, koraCaju monasi €iji je put tezak,
nepredvidiv i spor. Sa druge strane je znatno laksi put i njime idu mirjani. S obzirom da
savladavaju puteve razli€ite teZine, nije nemoguce da mirjani pre monaha stignu na cilj”.

Postoje monasi 1 monahinje koji prilikom docekivanja poklonicke grupe uvek
afirmativno govore o manastiru 1 monaskom zivotu. Oni se prilagodavaju ocekivanju
poklonika i konstruisu predstavu o tome kako veliki broj manastira zapravo pokazuje
duhovnu obnovu Srba i svedo¢i o vrac¢anju ljudi Bogu nakon perioda komunizma. Radije
govore o istoriji manastira ili o posledicama koje je komunizam imao na manastire i

monastvo, nego $to istiCu da postoji velika nezainteresovanost za zivot u manastiru i da
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mnogi iskuSenici/e vrlo brzo odustaju od monaskog poziva, nakon §to shvate da se od njih
zahtevaju brojna poslusanja na koje nisu navikli (¢iS¢enje, kuvanje, briga o zivotinjama, briga
0 starim monasima ili monahinjama).

Takode, ima i onih monaha/monahinja, koji jo§ uvek odrzavaju elemente narodne
religije. Jedan od takvih primera je manastir Nikolje u Ovc¢arsko-kablarskoj klisura gde
poklonici dobijaju ,,uputstvo” da ¢e im molitve biti usliSene ,,ukoliko tri puta obidu oko bora”
koji se nalazi u manastirskoj porti.”** Ovakvi primeri nisu retki i oni doprinose irenju
predstave o manastiru kao prostoru unutar koga su prihvatljive prakse koje nisu crkvene. Sa
druge strane, oni uti¢u na odredena ,,0o¢ekivanja” nakon izvrSavanja ove prakse, a neretko su
to cuda ili isceljenja. Motiv ¢udesnog sluzi kao vid ,,marketinga” svetiliSta, ¢ija je uloga
podsticanje i jaCanje poboznosti. Oni u odrzavanju ovih eclemenata vide priliku za
omasovljavanje pokloni¢kih poseta manastirima.

Monasi i monahinje manastire uvek predstavljaju kao sveti prostor’/,,prostor velike
svetosti”. Njihova reprezentacija odgovara Elijadeovoj podeli sveta na sveto i profano
(Elijade 2004), pri ¢emu je manastir sveti centar unutar profanog sveta. Sve $to je u
granicama tog svetog prostora je sveto — izvori, svi proizvodi koji se proizvode u okviru
manastirske ekonomije (med, brasno, jaja, sirevi, vino, rakija i dr.), hrana i voda kojom se
usluzuju poklonici. Do koje mere se taj prostor pokazuje izvan granica ovostranog pokazuje
primer jednog manastirskog izvora u Branic¢evskoj eparhiji u kome je, u vreme kada sam ga
posetila, voda bila bakterioloSki neispravna. Medutim, iguman manastira nam je rekao da su
,,t0 neki iz Beograda uzimali vodu za analizu i pokazalo se da je neispravna, ali to je sveta
voda i od nje niko ne moZe da se razboli”. Dodao je da je ta voda dobra za ,,Zivce 1 za o€i”.
Najveci broj poklonika ga je posluSao i1 napunio flaSice vode koje su poneli sa sobom.

Promovisanje manastira kao prostora u kome se nalaze cudotvorne relikvije ima
dvostruku ulogu. Jedna uloga je ekonomska, jer ima za cilj privlacenje velikog broja vernika,
koji kupovinom proizvoda u manastirskoj prodavnici i ostavljanjem priloga manastir pomazu
ekonomski, $to je veoma vazno za manastire koji se obnavljaju ili u kojima se dograduju
pomoéne zgrade. Sirenje i razvoj manastira, dokupljivanje zemlje oko manastira
omogucavaju masovnije okupljanje vernika ¢ime simbolicki reprezenutuju svoju mo¢. Druga

uloga promovisanja ¢uda od strane monaStva je vazna, jer pored toga Sto udo ima vaznost za

2% U brofuri 0 manastiru takode stoji da se ,,u porti uzdize stoletno stablo bora koga ophode bolesni predvodeni
svestenikom u potrazi za spasenjem. Veruje se da nikoljski bor isceljuje umobolne i pomaze nerotkinjama.
Predanje kazuje da je davno zasadeni bor nad grobovima nikoljskih monaha umesto spomenika koji u teskim
vremenima nisu postavljani. Iz njihovih mostiju visoki nikoljski gorostas svojim zilama preuzima i prenosi
isceliteljsku mo¢ svim verujué¢im ljudima koji ga pohode” (Zlati¢ Ivkovi¢ 2009).
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pojedinca, ono se moze tumaciti i kao poruka upucena srpskom narodu (vidi Radulovi¢ 2011,
2012a). Ovakvo tumacenje dolazi u prvom redu od sveStenika. Masovna okupljanja u
manastirskim crkvama i portama obi¢no su prilika da se vernicima prenesu religijske poruke,
ali 1 drustveno-politicke. Pre nekoliko godina sam imala priliku da ¢ujem besedu svestenika u
manastiru Pokrov Presvete Bogorodice u Punisu koji se na dan manastirske slave, hiljadama

okupljenih vernika obratio slede¢im re¢ima:

Zato mi imamo manastire u kojima imamo ljude i devojke da se mole Bogu za nas
svakodnevno, zato mi imamo i Hilandar na Svetoj gori, Decane na Kosovu, zato mi imamo
Isposnicu Svetog Save u kojoj se svakodnevno psaltir cita i jos je receno da ako prestane
psaltir da se cita u toj isposnici, nestace srpskoga naroda, ali doci ée i kraj sveta. Braco i
sestre, mi smo sudbinski vezani za ovu veru, mi smo sudbinski vezani za Majku BozZju i za
Bogocoveka Hrista (...) Zato braco i sestre, setimo se zasto smo dosli ovde. Dosli smo da se
pokajemo, da oprostimo jedan drugom, da srpski narod jednom krene napred, da se
pomolimo Bogu i Majci Bozjoj, da sacuvamo srpske zemlje, srpski narod, da nas ne bude
svake godine manje Cetrdeset hiljada, da nas bude vise, da krenemo jednom napred. Hoce
Majka Bozja da nam pomogne, ali je pitanje ho¢emo li mi?! Treba mi sami da odlucimo da
krenemo dalje. Uzore imamo, svetitelje imamo, crkvu imamo, sve imamo. Samo treba da
pridemo Hristu Bogu, da ispovedimo grehe i krenemo novim putem. Putem pokajanja. Putem

«

oprastanja i time ¢emo posti¢i ono Sto Bog od nas trazi... “.

Razli¢iti narativi i razliCita reprezentacija manastira kao fizickog ili zamisljenog
prostora pokazuju da ni medu predstavnicima Srpske pravoslavne crkve ne postoji
ujednacena predstava i1 konsenzus oko toga kako manastire treba predstaviti, niti postoji
kontrola diskursa od strane zvaniCne institucije. Sa druge strane, poklonicima je ostavljena

mogucénost da u toj razli¢itosti izaberu na koji nacin ¢e konstruisati vlastite predstave.

3) Poklonici

Poklonici, za razliku od monastva i vodica, uglavnom primaju “poruke” (pouke,
utiske) 1 retko kada, ili u znatno manjoj meri, uti¢u na “drugu” stranu. Medutim, poklonici
uticu na druge poklonike, tako $to pri¢aju o svojim iskustvima, doZivljajima, anegdotama ili
poukama koje su dobili u nekom manastiru. Istrazivaci su ve¢ pokazali da poklonici svojom
naracijom prenose znanja i iskustva sa svetog mesta i na one koji u njima nisu boravili (Belaj

2013). Medu narativima koji su najprisutniji na pokloni¢kim putovanjima jesu narativi o
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li¢noj transformaciji tokom/nakon posete manastiru, narativi o monastvu, narativi o cudima i
narativi o isceljenju.'?®

Narativ o monastvu prisutan je kod poklonika koji isti¢u znacaj i uticaj koji su
pojedini monasi ili duhovnici imali na njihov zivot. Ovaj narativ je najzastupljeniji kod
poklonika koji u monasima i u razgovorima sa njima pronalaze inspiraciju za svoj duhovni

Zivot.

Na monastvo gledam kao na jedan od najuzvisenijih stilova Zivota, nacin Zivota u
svetu. Monastvo — oni su andeli na zemlji. Zaista gledam na to blagonaklono. Nemam, u tom
nekom smislu taj priziv, niti imam neko razmisljanje o tome da odem u manastir.

Mnogo volim da popricam sa monasima. Uglavnom o duhovnom Zivotu. To je ono §to
me oduvek privlacilo kod njih, oko nekih nedoumica koje imam o molitvi, o postu, uopste o
tom nacinu zivljenja, o ljubavi, o svemu. Oni su ti koji su dosta priblizeni svemu tome. Zaista
volim monahe. Treba blagonaklonije da gledamo na njih, nego sto ljudi inace gledaju na
njih. Tako je neko moje iskustvo, osim ljudi u veri. Ima ljudi koji misle da je to, ne
podrzavaju, misle da je to previse.

Narativ transformacije je slican prethodnom, s tom razlikom da u ovom sluéaju
postoji dogadaj koji je inicirao li¢nu transformaciju. On je prisutan kod poklonika koji u
manastirima vide podsticaj 1 inspiraciju za krupne Zivotne promene. Ovi vernici su danas
veliki posveéenici. Zive, za savremene uslove, jednom vrstom asketskog Zivota, gde su
zivotne potrebe svedene na minimum ili se odri¢u savremenih nacina zabave, proslava itd.
Kod njih je vrlo Zivo secanje na trenutke koji su ih inspirisali da se okrenu crkvi i da Zivot
pocnu da sagledavaju iz drugog ugla. Kontakt sa monasima omogucava im da ‘“uzrastaju u

veri” 1 obi¢no imaju duhovnika u nekom manastiru.

Tih devedesetih strasnih i burnih, bio sam na ratistu u Hrvatskoj. PoSto u Zivotu nista
nije slucajno. Sve se desava sa Bozjim promislom. Tamo sam upoznao jednog divnog monaha
koji mi je rekao, a posle sam spoznao, kada sam malo dublje usao u veru, da je BoZja
promisao bila da upoznam njega i da me on pusti na molitvu kako bih ostao u zivotu. On me
Jje pitao da li znam 'Oce nas’. Ja mu rekao da ne znam. 1, on mi da crkveni kalendar, tu ima
molitva Bogorodicina, Hristova... Kaze: Imaces ti probleme i dao mi je ikonu Presvete
Bogorodice. Ja tada nisam bio u veri. To je bila ikona Presvete Bogorodice Hilandarske.
Kaze: Ona ¢e da te cuva. Mnogo toga se desilo, ali sam ostao da kaZem u Zivotu i ostao sam
normalan, Sto je bilo dosta tesko. Posle sam polako ulazio, postepeno. Tek '96. i ’97. poceo
sam redovno da idem u manastir Kovilj. Poceo sam prvo da idem na vecernju sluzbu, pa na
liturgije. Bio sam redovan. Duhovnik mi je bio Isihije. On je zamenik Irineja Backog. ISao

125 Da ne bi bilo previse preklapanja i ponavljanja, u ovom delu rada neée biti izneto previse primera, zbog toga
§to su narativi poklonika detaljnije navedeni i analizirani u poglavlju ,,Predstave poklonika o manastirima
Srpske pravoslavne crkve”.
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sam u vreme kad je Porfirije bio iguman. Bilo je to vreme divno. (...) Porfirije je Cetvrtkom
ispovedao, bio je red i odes tamo i ispovedas se kod njega. Posto sam zaista video da me
Mati Bozja sacuvala, ja sam onda mnogo zavoleo nju i stalno sam se molio njoj i njoj se
obracam za mnoge nedoumice. Tako da sam polako dobijao Zelju da idem, da vidim. Tako
sam dobio ogromnu zelju da odem na Hilandar, da joj se zahvalim sto me je sacuvala. Ali,
sve u svoje vreme. Nekad covek nije ni spreman da ide u svetinje. I to su dosta bitne stvari.
Duhovnost je kad covek, na primer, ide u svetinje, covek moze da donese veliki blagoslov
kuci, ali moze i da sagori ako nije dostojan. Ako se ne pripremi. Ako se u putu gordi ili gnevi,
kako vec. (...) Onda sam otisao sa prijateljem na Hilandar, tamo sam radio i pomagao neko
vreme u manastiru (V.N.1968[m]).

Do tada sam vodio neki Zivot kao i vecina mladih sto su vodili — kafane, drustvo,
provod i onda, naravno, moralo je da se desi nesto da me prosto natera da se smirim. To je
bila prekretnica. Kad je krenula ta bol u kicmi gde sam se prakticno zakovao za krevet, nisam
mogao da ustanem. Igrao sam fudbal, nesto sam se bio kocio, nebitno, ali posle je bol krenuo
postepeno, kad mi je prosla ta ukocenost i taj bol postepeno sve vise i vise dok nisam mogao
da ustajem. Znaci, promena polozaja, nista nisam mogao. (...) | za to vreme, tada mi je kum
dao jednu knjigu, ,, Monah Kalist“. Kad mi je doneo, ja ga pitam: Sta si mi to doneo, necu to
da citam. (...) Ja tu knjigu kad sam poceo da citam, to je u meni tako razgorelo znaci, ja sam
je citao sa suzama. Ja sam citao i plakao. Ja ne znam Sta se desava. To je knjiga o
pravoslavnom monahu, duhovnom cedu Sv. Viadike Nikolaja. (...) Jer svako od nas ko je
krsten, svako ima taj plamicak. Dobili smo Duha Svetoga i on u nama gori. I pitanje je samo
na koji ¢e nacin Bog da utice na tebe da ti to razgori i u kojoj meri. Nekome razgori, pa
odmah ode u manastir i zamonasi se. Nekome krene odmah sve, pa u jednoj noc¢i promeni
sve, a kod mene je to islo postepeno. Kod mene se to razgorelo i javilo se to interesovanje
bogotraziteljsko, znas. Potraga za smislom, za Bogom, da se upoznam i sve to, tako da ja sam
tu polako krenuo preko interneta i to sve. (...) Onda sam poceo da idem po manastirima. Nije
to bilo u pocetku sve kako treba (smeh, prim.aut), kad sam slusao propoved u LeSju, oca
Jovana, ja sam hteo da zaspim...Ali, posle ulazis u to, ucis...(P.V.1978[m])

Narativ o cudima i isceljenjima je takode prisutan u reprezentaciji manastira. Odnosi
se na razli¢ite ¢udesne, neobjasnjive dogadaje kojima su ljudi svedocili ili su se njima licno
dogodili u nekom manastiru. Terminom ,.cudo” nekada se tumaci pronalazenje posla,

reSavanje sudskih sporova, polaganje ispita, diplomiranje ili dobijanje potomstva:

Moja bratanica, znas, nikako nije mogla da da ispit. A, jos taj joj falio da diplomira i
Cekao je pos’o. Sve nesto joj se ne da, sprema, sprema, al’ nikako. Kako sedne da uci, to
krene strasna glavobolja, ma znas, kako!? I, kaze tu meni jedna komsika da odemo u
Bogorodicu, u Punis, da joj se tamo cita molitva. Ja odem sa njom, njoj su tamo citane
molitve. Isle smo viSe puta, svake nedelje mi na liturgiju. Posle nekog vremena, vidim ona
sedi, uci, glava je ne boli. Tako je...1, zavrsi.

Ja i supruga sedam godina nismo mogli da dobijemo decu. Bila je tri puta trudna, ali
svaki put je doslo do spontanog. Otisli smo u Punis i tamo nam je citana molitva. To je bilo
2005. Od tada svakog 14. oktobra dodemo da se zhvalimo Bogorodici, zato $to smo posle tih
molitvi dobili ¢erkicu. Nama se ona rodila bas 14. oktobra. Jel nama treba vece cudo od toga
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i dokaz!?Pa, mi smo sreli toliko parova sa istim problemom i svakome smo rekli da dode
ovde, da se pomoli. Mnogo je ovo velika svetinja.

Mnogi poklonici ne kriju da su nekada izrazavali skepsu u vezi sa priCama o cudima u
manastirima, a danas, nakon S§to se njima li¢no ili nekom ¢lanu njihove porodice dogodilo
,cudo”, manastire vide kao mesta na kojima je moguce ocekivati nemoguce.

Sliéno je i sa narativom o isceljenju. Poklonici ne govore uvek otvoreno o
isceljenjima koja su im se dogodila u nekom manastiru niti pominju da ih je upravo to
opredelilo da postanu poklonici ili da po¢nu ¢esce da posecuju crkvu. Iako sam od poklonika
imala priliku da ¢ujem da su im se dogodila isceljenja, to nije ono S§to isticu u prvi plan.
Pretpostavka je da ovakav ,,oprez” dolazi od toga $to se u okviru pokloni¢kih putovanja ¢esto
pominje da ne treba pridavati toliko vaznosti fizickom koliko duhovnom isceljenju, pa
poklonici ne Zele previse da istupaju sa ovim svedoCanstvima. Medutim, kada se povede
razgovor o tezim bolestima, poklonici navode primere iz okruZenja koji su se iscelili u
manastirima. Izbegavanje ovakvih pri¢a moze proizlaziti iz straha da neko pomisli ,,da su
sujeverni”. Prica o isceljenju Cesto bude prozeta i pricom o li¢noj transformaciji. Zoricu,
poklonicu od Cetrdesetak godina upoznala sam u manastiru Rukumija. Ona je sa mnom

podelila kako je u tom manastiru dosla do ,,nekih resenja”:

Mene je muka dovela dovde. Kada sam pocela da hodocastim, kao da sam pocela da
osecam rastereCenje. Pricala sam ja pre ovoga sa mnogim skolovanim, strucnim ljudima, ali
nije kod mene doslo do opustanja, do razresenja, smirenja. A, kad sam dosla kod oca
Simeona, ja sam realno to osetila. Vazno je da nades mesto na kome mozes da se obnovis. Ja
sam bila i u Punisu i u drugim manastirima. Znas, bio je neki niz dogadaja koji su pratili
jedan drugi, a sve na moju Stetu. Znas, sa razlicitih strana. Ja sam se dugo njima bavila,
Mucila se, pokusavala nesto, ali ja neke stvari nisam mogla razumski da prevazidem. Svi oko
tebe misle da si ti nesto kao u redu, jer su svi zdravstveni pokazatelji u redu, a ja propadam,
venem, gubim kilograme, nije mi do Zivota. Ja nikada pre nisam pila lekove za smirenje i to
mi je totalno bilo cudno. Sa njima tek nisam mogla da funkcionisem. Mozda trenutno, ali ja
sam pocela da trazim uzrok i trajno resenje. Zelela sam da naucim kako da postignem
smirenje. I do toga je doslo kada sam pocela da dolazim u Rukumiju.

Izuzetak, medutim, predstavljaju putovanja u manastire Ostrog i Tumane, gde su
pri¢e o cudima i isceljenjima vrlo zastupljene. Razlog je §to su ove price i inace podstaknute
kako od predstavnika SPC tako 1 od medija. Tokom gostovanja u emisiji posvec¢enoj cudima
u manastiru Tumane, na Happy TV, tri goS¢e su iznele li¢ne price o isceljenju u manastiru

Tumane. Jedna od njih, Z.K.[Z] je izjavila:
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Ja na viberu, mesindzeru, preko Fejsbuka, lnstagrama, svakodnevno, malo je reci
stotine, dobijam poruka i pitanja. Otislo je nebrojano mnogo mojih kolega novinara znajuci
Sta se meni desilo. Ja sam najbolje svedocanstvo, da tako kazem, cuda koje je Gospod
dozvolio da se desi i duboko sam uverena da je mene ostavio u zZivotu kao i moje, usudicu se
da kazem, “koleginice” jer smo mi ovde na istoj stazi Gospodnjeg puta iscelenja. Prosto, Bog
nas je sacuvao u zivotu da bi svedocili o njegovim mocima i njegovim cudima. 126

Poslednji narativ — narativ mobilizacije mi je posebno privukao paznju, jer se odnosi
na sve price 1 izjave poklonika iz kojih se vidi da smatraju da manastiri Zive samo kada ih
posecuju vernici. Funkcija ovog narativa jeste da podstakne/mobiliSe druge vernike da u Sto
veéem broju i §to ¢eS¢e posefuju manastire, prvenstveno zbog toga $to je to ,,neophodno
manastirima”. On se oslanja na predstavu poklonika da ,,manastiri zive samo kada su
poseceni” ili ,kada nisu zaboravljeni”. Ovaj narativ mi je posebno interesantan zato Sto
redefinise smisao i ulogu manastira kao ,,kuéu monaha” i prikazuje ih kao objekte koji ,,ne
zive” kada im ne dolaze posetioci. Sa druge strane, ovakva predstava izmesta perspektivu
posmatranja hodocas¢a sa posete manastira jer su ,,oni nama potrebni”, na to da treba da
posetimo manastir jer smo ,,mi njima potrebni”. Ovakav narativ daje obrnuti smisao

poklonickom putovanju.

Mnogo je vazno da manastire posecujemo redovno jer oni zive kada mi dolazimo.

Znas kako se igumanija i sestra obraduju kada im dodemo ovako grupno. One su
same, raduju se kada je crkva puna. Nije manastir da bude pust. Bila tu neka iskusSenica...ali
slabo ko dolazi. Ovako kad se zberemo, manastir nekako ozivi.

U emisiji ,,Posle rucka” na ,,Happy TV”, posvecenu manastiru Tumane, jedna od
gos¢i je rekla da bi ljudi trebalo da odu da ga posete ,,da dozivite puno¢u manastirskoga

zivota koja je otvorena za ljude. Dakle, nije samo za monahe, nego i za sve ljude”.127

Svi ovi narativi koje poklonici medusobno razmenjuju imaju funkciju da jedni
drugima jacaju veru i da ,,0pravdaju” svoja putovanja u manastire. Zbog toga verovatno i
postoji praksa selekcije narativa koju je zapazila i opisala Nency Louis Frey (1998), a odnosi
se na iznoSenje isklju¢ivo pozitivnih iskustava i primera. To znaci da poklonici SPC nikada
ne pominju koliko su puta otisli u jedan ili viSe manastira oCekujuci isceljenje, ve¢ pominju

samo onaj kada se ono dogodilo. Takode, poklonik/ca ne pominje koliko je manastira posetio

126 Pprilog je dostupan na stranici https://www.youtube.com/watch?v=ZsyNX3Loquk (pristupljeno 20. januara
2021.).
127 Emisija dostupna na https://www.youtube.com/watch?v=ZsyNX3Loquk (pristupljeno 15. novembra 2020.).
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pre nego $to je prvi put osectio/la blagodat ili koliko je vremena proteklo pre nego $to su
definisali smisao svojih poseta. Zatim, ne spominju razocaranje u neki manastir niti zbog
¢ega su poceli da odlaze u druge manastire. Recimo, napred pominjani poklonik V.N.(1968)
koji je pose¢ivao manastir Kovilj devedesetih godina, nije naveo zasto je kasnije prestao da
ga posecuje, 1 zbog Cega danas ima drugog duhovnika. Tek sutradan (posSto je putovanje
trajalo tri dana) sam posredno dosla do odgovora na to pitanje kada je pomenuo: ,,Bilo je to
vreme divno dok sam i$ao u Kovilj. Dok nisu pocele neke stvari koje nisu u duhu... Bilo je
zaista divno, dok nisu pocele te novotarije da moze da se pricesti bez ispovesti, pocela je
malo liturgija da se menja...”.

Poslednji narativ pokazuje koliki je stvarni efekat onog Sto se potencira u javnim
diskursima, a to je potreba da se manastiri ¢es¢e posecuju. Takva poruka dolazi od najvisih
predstavnika crkve ukljucujuci i patrijarha Irineja koji je Cesto isticao da manastire treba

posecivati:

Hvala ovoj svetinji koja nas je danas sabrala. (...) Ovde je prisutna blagodat BoZja.
(...) Posecujte crkve svoje. Onda kad osetite potrebu, podite ovoj svetinji i druge nase svete
manastire koje slave Gospoda. OsnaZzite svoju veru, obnovite blagodat BoZju koja je u vama
(...) Da podemo iz ove svetinje bolji, savrseniji nego Sto smo u nju doslit

Moze se primetiti, da poklonici pasivno primaju informacije koje ¢uju i da gotovo
nikada ne razvijaju kriticki odnos prema njima. Na takav nacin, lako dolazi do
reprodukovanja postoje¢ih predstava o tome kako manastiri treba da izgledaju ili kako
boravak u njima treba da se odvija. U zavisnosti od toga kom tipu poklonika pripadaju,
razlikuje se nacin na koji govore o manastiru. Shodno tome, poklonici u svojim pri¢ama
akcenat stavljaju na to kakvo je bratstvo/sestrinstvo nekog manastira, tj. kakva je njegova
,duhovna snaga”, koliko su manastiri ,,znacajni za naSu kulturu” i ,,duhovnu istoriju,
obrazovanje, zdravstvo, arhitekturu i umetnost”, ili za njih li¢no. Vecina poklonika usvaja
predstave o manastirima kao o ,,velikim svetinjama”, ,,da je u njima velika blagodat”, ,,da je u
manastiru poseban dogadaj”, ,,da se u manastiru dodiruju nebesko i ovozemaljsko”. Utisci sa
poklonjenja su pozitivni ¢ak i onda kada se deSavaju ,,pehovi” i kada poklonici budu
razoCarani nekim gestom monastva. Kako bi podstakli pozitivno raspolozenje u autobusu,

vodici tokom povratka sve negativno tumace kao ,,velika iskuSenja koja su stavljena pred nas

128 Citat je deo obracanja patrijarha Irineja okupljenim poklonicima u manastiru Tumane u februaru 2020.
godine. Dostupno na https://www.youtube.com/watch?v=20T2zfRqgVWY (3. novembar 2020.).
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ne bismo li ojacali naSu veru“. Nekada uveravaju druge poklonike da Sto je vece iskuSenje, to

je veca svetinja koju su posetili.

*k*k

Istrazivanje je pokazalo da su kod sve tri kategorije uklju¢ene u hodoc¢asnicku praksu
prisutni selektivni narativi ¢iji je cilj da donekle odrze idealizovanu predstavu o manastirima.
Vidi se, ipak, da su one medusobno neujednacene, $to se moze zakljuciti iz primera kada
monasi zele da istaknu duhovni znacaj manastira, a poklonici zele da ¢uju narative o
isceljenju ili u nekom drugom sluc€aju, kada poklonici Zele da ¢uju duhovnu pouku jer su
zbog toga 1 krenuli u manastir, a neo¢ekivano dobiju nacionalisticku retoriku o aktuelnim
politickim desavanjima. Razlike u na¢inu na koji ovi akteri govore o manastirima i narativi
koje biraju pokazuje da ne postoji ujednacena predstava o manastirima ni kod onih koji
prezentuju manastiri, ni kod onih koji primaju poruke. To pokazuje da u okviru Srpske
pravoslavne crkve ne postoji nikakva kontrola po tom pitanju, niti strategija koja bi vodila do
ujednacavanja ovih predstava.

Iako se ne moze re¢i da su manastiri u potpunosti ,,religijska praznina” kojoj svako
moze da ucita sopstvena znacenja i interpretacije, kao Sto su Eade 1 Sallnow (2013) smatrali,
to ucitavanje je ipak, u velikoj meri, moguce. Medutim, postoji odreden korpus znacenja i
nasledenog znanja 0 manastirima iz kojih se crpe narativi i predstave i u savremenom
periodu. lako se kod svih aktera uvida znacaj individualnog iskustva u vezi sa manastirima,
ono se interpretira na takav nacin da odgovara predstavama koje su afirmativne u razli¢itom
pogledu. Takode, tvrdnja koju su izneli Coleman i Elsner (Coleman and Elsner 1995) da
hodocasnici nemaju veci uticaj na svetiliSte bi se morala dovesti u pitanje. lako su prepoznali
vaznost hodoc¢asnika u potvrdivanju svetosti hodoc¢asni¢kog odrediSta, Sto oni ¢ine samim
svojim prisustvom, autori su zanemarili ulogu hodocasnika u proizvodnji i distribuciji

narativa (pisanih ili usmenih) o svetosti nekog mesta.

4.6. Vaznost poklonic¢kih putovanja za monasanje vernika

U emisiji ,,Duhovnici” mati Anastasija iz manastira Divostin 2016. godine ispricala je
da je pocetkom dvehiljaditih godina, u vreme kada nije bilo tako jednostavno cuti i procitati
nesto o Zivotu u manastiru, odlazila na pokloni¢ka putovanja u zelji da neSto viSe sazna o

tome:
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Nekoliko godina pre dolaska u manastir, zapravo razmisljala sam, Zivela sam
crkvenim Zivotom onako kako vecina crkvenih ljudi Zivi — isla na bogosluzenja, na liturgije,
pevala u crkvenom horu i pokusavala da saznam malo vise o sustini hris¢anstva, s obzirom
da u vreme kad sam ja odrastala nije bilo niti veronauke, niti se igde u medijima moglo nesto
procitati ili cuti uopste o crkvi i o hris¢anstvu, izuzev istorijskih podataka koje smo ucili u
Skoli. Tako da, osecala sam veliku potrebu da zapravo saznam sustinu svoje vere. To se uci
kroz liturgiju, ali su jako potrebna i objasnjenja, odnosno slusanje i citanje Sta su o tome
rekli ucitelji vere i veliki oci crkve. I, nekako 2000. i mislim 2001. godine, vec¢ je bilo nekoliko
emisija na RTS-u i na lokalnim televizijama kragujevackim, koje su uglavnom govorile o
posetama manastirima, o odredenim manastirima i posebna emisija ,,Sabornik* koja se
bavila tumacenjem jevandelja, Sto je meni bilo bas dragoceno, pa, sam nekako tih godina,
upravo pred dolazak u manastir, kao i vecina ljudi verovatno, koji se suocavaju sa nekim
izborom u zivotu i razmisljaju o smislu Zivota, razmisljala sam Sta je moje prizvanje.
Shvativsi da je hris¢anin pozvan da odgovori na BoZji priziv, da da odgovor, da umnozi
talente koje mu je Bog dao i prosto, molila sam se Bogu da mi otkrije koji je moj put, koji je
put za mene najbolji. Pre toga, razmisljajuci o manastirima nisam osecala neku posebnu
sklonost prema tom nacinu Zivota, jer nisam zapravo o tome nista ni znala, ali nekako te
2000, 2001, 2002 malo sam cesée isla na poklonicka putovanja po manastirima. Citala knjige
koje su pisane najcesée o savremenim starcima, danasnjim, sada vec¢ svetom Porfiriju i
svetom Pajsiju. Tada su bili poznati kao starac Porfirije i starac Pajsije. Tako da, osetila sam
privlacnost ka tom nacinu zivota, ali je to jos uvek bilo nedefinisano u meni, da li je to put za
mene, da li ja mogu tim putem da krocim, pogotovu $to nisam nista o tome znala — kako se
prakticno Zivi u manastiru i zapravo sam se obratila Bogu. (...) Nisam poznavala nikoga od
monaskih lica pre toga. Tek sam posle i cula i videla da vecina ljudi odlazi u posete nekom
manastiru, pa, tek onda, tu bude, dolazi, provede neko vreme, pa onda tu i ostane. Ja nisam,
kazem, poznavala nikog iz manastira te 2003. godine kada sam otisla u Kaleni¢. Tada sam
ve¢ bila odlucila da hocu u manastir i ve¢ sam se obratila episkopu sa tom Zeljom i sa tom
namerom i odlukom i on me je uputio da dodem ovde u manastir Divostin. Ja sam u toku
2002. godine, zapravo pocetak 2003. godine... da hocu da odem u manastir, posle posete
Meteorima i do Svete gore, do Kakova, i jos nekoliko grcékih manastira. Zapravo, u tom
periodu vaskrsnje radosti, posle Vaskrsa te 2003 godine. (...) tako da sam ja posle tog
povratka iz obilaska manastira Meteora i Svete gore, vratila se u Srbiju i u Kragujevac i tada
sam se obratila episkopu sa tom Zeljom i odlukom i posle nekoliko razgovara je pozvao mene
i jos nekoliko devojaka koje su imale slicna razmisljanja da dodemo u Kaleni¢ na to bdenije
da vidimo kako to izgleda.'®

Mnogi poklonici, sliéno kao mati Anastasija, koriste poklonicka putovanja do
manastira kako bi se lakSe i neposrednije informisali o zivotu u manastiru. lako to nije
savrSen nacin, pre svega zbog ograni¢enog vremena koje poklonicka grupa provodi u nekom
manastiru, organizovana poklonjenja omogucavaju vernicima da u kraéem vremenskom
periodu obidu veci broj manastira. Imala sam priliku da putujem sa vise poklonica koje su
razmiSljale o tome da se zamonase. Tokom posete manastirima Kkoristile su priliku da
razgovaraju sa igumanijama manastira o svojoj Zelji. Na jednom od putovanja upoznala sam i

razgovarala sa devojkom, koja je imala dvadeset i jednu godinu, ali je o odlasku u manastir

129 Jzjava mati Anastasije je preuzeta iz emisije ,Duhovnici”, koja je emitovana na ,,Studiju B«. Emisija
dostupna na https://www.youtube.com/watch?v=iK3HzSy03Ko (pristupljeno 18. maja 2020.).
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pocela da razmislja kada joj je bilo devet ili deset godina: ,,Kada sam bila u manastiru Ostrog
ne¢u da kazem da sam tu ’osetila’, ali to je bilo tada i tokom celog mog detinjstva sam to
osecala”. Pokloni¢ka putovanja za nju predstavljaju praktiCan nacin da se sretne sa

igumanijama i da proceni u kom manastiru zeli da se zamonasi:

Jos uvek sam neodlucna u vezi manastira u kome bih se zamonasila. To me bas muci.
Meni se Kaleni¢ mnogo svida, ali bojim se onoga Sto smo ranije pricale, pa sam mislila da
obidem vise manastira. Igumanije iz drugih manastira su mi vise prilazile nego u Kalenicu.
Otvorenije su. Mati Nektarija je bas na odstojanju, mada me je tamo nesto privuklo. Zavisi i
od mog duhovnog oca. Ako mi on ne da blagoslov, dzaba meni da pricam i da razmisljam.
Kako Bog da... Ja kad god odem u manastir sve igumanije kazu da se to vidi po meni da sam
za monahinju.

Jedna gospoda u Sezdesetim godinama, sa kojom sam putovala u manastire okoline
Beograda je upravo ,,To” osetila kada smo posetili manastir Mislodin, u kome je Zivela samo
igumanija. Buduc¢i da je manastir u tom momentu bio u izgradnji, igumanija joj je rekla da
trenutno nema vremena da se na adekvatan nacin bavi iskuSenicama dok traje obnova
manastira, ali da je ,,sestra svakako dobrodosla da dode u manastir i da provede neko vreme u
njemu”.

Tokom poklonickog putovanja u manastir Pinosavu, vodi¢ nam je rekao da u
manastiru trenutno Zivi samo iguman sa jo$ jednim sabratom i preporucio svim poklonicima
koji razmiSljaju o tome da odu u manastir da razgovaraju sa igumanom na tu temu. Vise puta
sam prisustvovala situacijama u kojima poklonici razgovaraju sa nekim vodi¢em o tome koji
manastir bi bio dobar za iskuSenistvo i kome bi mogli da se obrate poSto razmisljaju da se
zamona$e. Informacije koje imaju vodi¢i i1 cCesti kontakti sa monaStvom u razli€itim
manastirima im omogucava da pomognu poklonicima u takvim odlukama. Vodi¢i nekada
»posreduju” u kontaktu poklonika i igumana/igumanije, olakSavaju taj prvi kontakt i daju
savete. U tom smislu pokloni¢ka putovanja imaju vrlo znac¢ajnu ulogu u pruZanju neophodnih
informacija 1 licnih kontakata koji poklonicima olakSavaju donoSenje odluka o monasenju i

odabir manastira u koji ¢e oti¢i kao iskuSenici.

4.7. Uloga ¢lanova porodice u praksi poklonic¢kih putovanja

Pitanje verskog vaspitanja i obrazovanja poklonika bilo je jedno od vaznijih kome
sam tokom istrazivanja posvetila paznju. Pored toga Sto sam pokusSala da saznam kada su se i

na koji nacin javila prva saznanja o manastirima kod poklonika, pokusala sam da saznam i ko
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je na njih najviSe uticao, odnosno da proverim kolika je bila uloga porodice u tom procesu.
Na osnovu odgovora ispitanika na pitanje Ko ili §ta je najvise uticao da pocnete da
hodocastite? mogu se izdvojiti Cetiri dominantna faktora:

1) Neko blizak (prijatelj, rodak ili ¢lan porodice koji je obilazio manastire);

2) PriCe, reportaze, svedoCanstva o isceljenjima u manastiru koja najéesc¢e poti¢u od
drugih hodocasnika;

3) Priblizavanje manastirima putem ekskurzija ili pripadnosti crkvenom horu koji
posecuje manastire.

4) Konkretan (li¢ni) dogada;.

Ispostavilo se da je oko osamdeset procenata ispitanika odgovorilo da potice iz
porodice unutar koje roditelji nisu posec¢ivali crkvu i manastire. Vecina poklonika sa kojima
sam razgovarala pocela je da odlazi na poklonic¢ka putovanja iz li¢nih razloga, nezavisno od
drugih ¢lanova porodice. Kako se dalje pokazalo, ¢lanovi porodice u prvo vreme ili nisu znali
za to, ili nisu gledali sa odobravanjem na tu aktivnost. Pokazalo se da ni okruzenje (prijatelji,
kolege i rodbina) u velikom broju slucajeva nije imalo razumevanje za to. Zapravo, mnogi su
bili ,,uplaseni” da je re¢ o ,,nekom zastranjivanju u veru” ili ,,ne daj Boze Zelji da se ode u
manastir”, kako su se prisecali pojedini poklonici.

Poklonica B.K.(1972), profesorka u jednoj beogradskoj muzickoj Skoli, ispricala mi je
kako su njeni roditelji negativno reagovali kada su saznali da ona posecuje manastire. Ona se
u tom momentu nosila sa ozbiljnom napetoscu i anksiozno$c¢u, $to ju je nateralo da neke
stvari u svom Zivotu menja i da postavi nove prioritete. lako nije bila liturgijski vernik, ona je
krenula da hodocasti u manastire. Od koleginice na poslu je dobila kontakt jednog
organizatora putovanja, a onda je, zahvaljujuci kontaktima sa drugim hodocasnicima, pocela
da pronalazi i druge organizatore i da posecuje razli¢ite manastire. Njeni roditelji su, kako se
seca, ,,poceli strasno da brinu”. Majka joj se nije mnogo mesala, ali otac, kako je rekla, ,,koji
je bio totalni ateista, nije mogao da podnese to $to obilazim manastire”. Vremenom su poceli
I prijatelji da joj ,,okre¢u leda”, jer je sve manje bila zainteresovana za nekadasnje vidove
zabave. Smatrala je da su psihicki i emotivni problemi koje je imala prouzrokovani
nekada$njim na¢inom Zivota i ona nije htela da se vra¢a tome. Medutim, polako je uvidala da
je sa vecom vezanoS¢u za manastire postajala sve usamljenija u privatnom zivotu, i to je bio
razlog da je pocela da odlazi u parohijsku crkvu 1 da se druzi i zblizava sa drugim
parohijanima. U meduvremenu joj se tesko razboleo otac i ona je pocela da se moli za njega u

manastirima koje je posecivala. Parohijani su joj govorili u koji manastir treba da ode, kom
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svetitelju treba da se moli 1 ,,¢ije mosti pomazu”. Kako je bolest sve viSe napredovala, a u
okviru medicine nije bilo moguénosti za oporavak, ona je ubedila oca da zajedno odu u neke
manastire. Jedan od manastira koji su ¢esto posecivali bio je manastir Rukumija, gde im je
otac Simeon ¢itao molitve. Posle nekog vremena njemu je bilo bolje, a nekadasnji ,,otpor”
koji je imao prema crkvi je poceo da slabi. Nakon $to su se zdravstveni problemi smanjili, on
je cesto poceo Cerki da pravi drustvo u posecivanju manastira, a ¢esto bi im se pridruzila i
njena majka u tim obilascima. Tako je Citava porodica pocela da ucestvuje u zajednickim
poklonjenjima i da se posredstvom manastira priblizava pravoslavnoj veri.

U jednom od narednih poglavlja, koje se bavi predstavama o manastirima SPC,
osvrnucu se na ¢injenicu da su mnogi poklonici prvi kontakt sa manastirima imali na dackim
ili studentskim ekskurzijama. Medutim, bilo je viSe ispitanika (starosti izmedu pedeset i
Sezdeset godina) koji su naveli da su prvi kontakt sa manastirom ostvarili zahvaljuju¢i ¢lanu

porodice — uglavnom babi ili dedi.

Deda je iSao u manastir Naupare, nasa kuca je sekla kolac tamo i isla na krstavanje i
vencavanje i onda sam ja kao mali odlazio tamo... Nisam bio krSten, moji roditelji su bili
komunisti. Ja sam se krstio jako kasno, ali sam od malih nogu navikao da je to jedan sastavni
deo zivota neke seoske porodice. Cak nisam imao predstavu o crkvama ovim, gradskim, jer u
gradu sam Ziveo, u Beogradu, gde niko nije isao u crkvu, ali kad sam isao u selo, odlazio sam
sa dedom ili babom ili sa nekim u manastirsko dvoriste. To je bilo prelepo, u podnoZju
planine, tako da sam, ovaj, na njega navikao, kroz neku igru, i tu...svakodnevne neke...kad
sam tamo bio, naravno. Ali, nisam ga doZivljavao kao verski objekat, nego kao neko
zasticeno mesto, gde smes da skitas i da zavirujes u svaki kutak manastira i da te niko ne
opominje da li si zgazio travu ili si nesto uradio (S.M.1947.[m]).

Za manastir Ajdanovac sam cuo sa sedam godina. On je osam kilometara, sat i po
pesacenja od moje kuce. To je moj prvi odlazak u neki manastir. Nazalost, osecao sam strah.
To je manastir u Sumi, ispod jedne lepe planine, na lepom mestu i tu je tisSina. Nazalost, kada
sam ja krocio tu, tu je bilo zapusteno i sluzilo je za podsmeh u mom kraju tada da neko ode i
da vidi manastir. Tamo je stajao mali zapuSten manastir. To je bio partizanski kraj. Tu je
formiran Jastrebacki odred 3. avgusta 1941. u Ajdanovcu i onda je to bilo. Bio je sabor 7.
jula, tada je slavljen partizanski sabor, vise je narodu bilo da ide na sabor i da igra kolo, a
ovamo su samo stare babe odlazile. Ja sam ulazio u manastirsku crkvu kao dete, sa babom.
Baba se krstila, palila svece, ja sam samo to gledao, ali nije bilo mnogo kao sada. Sada u
manastire ulaze i neverujuci ljudi. Ja znam i poznajem one koji odlaze vise ritualno, ne zato
Sto nesto veruju, nego vide druge, pa hoce i oni. Znao sam da u manastiru zivi kaluder koji
odrzava taj manastir i kad neko u selu dugo nije oZenjen ili je , stari* momak, onda su
govorili taj nece da se Zeni, taj ¢e da bude kaluder. Tako je bilo u podsmehu. (...) Roditelji su
odlazili na taj sabor, ali nisu ulazili u manastir. Ja sam sa babom odlazio i ulazio u manastir.
Meni je to izazivalo neko strahopostovanje, tisina neka mukla, gore svece, a mrak. To nije
manastir raskosni kao ovi drugi gde drzava i ulaze i pomaze. To je manastir u podnozju
Jastrepca, okruzen Sumom, gde jedan kaluder samo Zivi, niko ga nije ni primecivao da li je
imao da jede ili nije. Niko nije obracao paznju na njega. Medutim, sada, 2014. godine sam
obisao taj manastir. On je lepo ureden sada, napravijen je konak, cesme su obnovljene i steta
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je Sto je to u jednom siromasnom kraju gde ga niko ne pominje, a u vreme kralja Milutina je
izgraden. Znaci Zivi jedan monah koji je rodom preko Drine. Dosao je tu i on je to izgradio i
svaka mu cast Sto je ono podigao. Mislim da ima 15 godina kako je obnovljeno. Oko 2000.
godine. Nekad je bila samo jedna kucica u kojoj je on Ziveo i mala crkvica i to manastirsko
imanje... neke livade i to (S.A.1950[m]).

Pa, eto, to je isto neobicno — moj deda je bio svestenik, ocev otac. On je zavrsio
Bogosloviju na Cetinju, ali je nakon Drugog svetskog rata morao da bezi pred tim rezimom i
posle Drugog svetskog rata dobio je parohiju u Gornjem Milanovcu, odnosno u jednom selu
— Zagradu. (...) Uglavnom, deda je odlazio u manastir Vracevsnica, to znam, jer sam mnogo
godina kasnije imala priliku da se sa igumanijom pokojnom, tog manastira, mati Makrinom,
susretnem i ona mi je pricala o njemu. Opet istom tom BozZjom promislju. Ali, eto, nazalost,
moji roditelji su bili clanovi Saveza komunista i bili su, mogu reci, bas potpuni ateisti. Nikada
me nisu vodili ni u jedan manastir niti su ih pominjali (M.K.1964.[7]).

Moji roditelji su deca jedne revolucije, jedan produkt generacije od '45. pa naovamo.
Oni su bili izgubljeni u prostoru i vremenu. Nasledili su od svojih roditelja slavu i sve to
ispostovali, ali mislim da duhovno nisu bili jaki koliko moj deda, i jedan i drugi. Kada sam
gledao u trenutku kada se slavi slava i kada se obraca Bogu i svecu, sam izraz lica i to kako
se oni ponaSaju prema tome, to je ogromna razlika. Kao kada imate glumca koji se moli
Bogu i nekog prostog coveka kojima je Bog jedina nada (...) Imao sam pokojnog dedu po
majci koji je Ziveo u Pristini. On je bio izuzetno verujuci i u to vreme radio je u Komitetu i
sve to, ali i njegov otac i deda su bili stare gradanske i kapitalisticke porodice i bili su
potpuno u tom svetu od uvek. Oni su ustajali u pet ujutru kad treba da se ide u crkvu da se
nosi kolac, to je tradicionalno odradivano. Nama kao klincima je to bilo ono...(smeh) Ali,
primetio sam da kad god legao, bio u gradu i sta god radio prethodne noci, ja se na putu do
crkve osecam sveze. Nikada nisam osecao napor i umor nakon liturgije i secenja kolaca. To
Jje jos jedna stavka koja doprinosi tome zasto verujem (G.V.1971[m]).

Ne, moji roditelji nisu bili bas neki vernici. Tata i mama su ono, slava, odu nekad
upale svecu, ali bake su bile, isto nisu toliko bile, narocito tatina mama verujuce, ali svako
vece ,,Oce nas“, molitva, svec¢a i ono, Sto mi je uvek bilo predivno, a mamina mama, koja je
iz Krusevca, ona je ve¢ obilazila i mananstire, sa njom sam isla i kao mala, ne secam se, ali
znam da smo isli u Bosnjane, u Svetog Luku, u Dunis. I to mi je uvek ostalo u sec¢anju kao
nesto lepo. I taj miris tamjana koji su baka i deka uvek imali. To mi je uvek ostalo. I, dan
danas. Pogotovu ovaj moj deda koji je imao Cetiri razreda, ali je njemu kalendar crkveni bio
Sveto pismo. Kad je crveno slovo, tada se ne radi i to je bila neka knjiga, bukvalno kao Sveto
pismo. I, to me je uvek privlacilo. To je bio kao neki zakon. lako je deda znao nekad i da
opsuje. Tako taj miris tamjana, to mi je bilo nesto. Sa bakom sam isla da zapalim svecu, ali
nista liturgija. I, to mi je bilo bas nesto prelepo. Pogotovu to druzenje, monahinje, njihova
ljubav, taj docek. Uopste sve to mi je bilo jako lepo (M.T.1978[2]).

Imala sam svega cetvoro ispitanika koji su odgovorili da poticu iz religiozne porodice
i da su se unutar porodice postovale verske prakse koje su podrazumevale redovne odlaske u
crkvu, post 1 ispovest, uz postovanje drugih crkvenih praznika i porodi¢ne slave. Kod njih
postoji praksa zajednickih putovanja i to po njihovom misljenju olakSava dogovore oko

putovanja, kao i oko raspolaganja nov¢anim sredstvima.
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Ja sam uvek naslonjen na crkvu. Od malena. Deda moj me vodio na vojni poligon i u
crkvu. Mozes da budes to ili to. Svi u porodici su mi religiozni. Otac vise nije Ziv. Majka jeste.
Majka je obrazovana Zena, i on je bio, ali su verovali u Boga i to su preneli i na mene i na
sestru (A.Z.1973[m]).

Ja sam jos kao mala obilazila manastire sa roditeljima i sestrom. Oni su nas tako
vodili. Uvek smo na Malu Gospojinu isli u manastir Dunis. Mama je iz tog kraja rodom, pa
smo cesto svracali kada bismo obilazili njenu rodbinu. Ali, citala sam Bibliju i imala sam
Bibliju za decu. Onda se tata jednom vratio iz manastira Ostrog sa onom knjigom ‘Cuda
Svetog Vasilija Ostroskog’ i tada sam pocela da verujem u cuda. Ne znam, bila sam mozZda u
osnovnoj skoli tada. U to neko vreme tata nas je odveo, mene i sestru na veronauku pri crkvi

u susednom selu (J.K.1990[z]).

Moja porodica je uvek bila religiozna. Vise onako tradicionalno, ali se uvek izuzetno
postovao svaki crkveni praznik, odlazili smo u crkvu (Lj.Z.1939[2]).

Ja sam iz jedne tradicionalne, iz porodice u kojoj se uvek vodilo racuna o tome —
slavila se slava, praznovali su se svi veliki praznici, a onda nas je majka naucila da postimo
koliko mozemo kao deca i odvodila nas je na pricest kao decu. A posle, ja sam negde krajem
osnovne, pocetkom srednje Skole pocela da idem redovnije na liturgiju i pocela sam tada i da
postim i da shvatam smisao posta, smisao pricesti. Ali, tada je ve¢ bio prisutan i veliki uticaj
mog starijeg brata. On je tada studirao ekonomiju u Beogradu, mi smo tada Ziveli u Bosni
gde smo rodeni, ja sam i u srednju Skolu isla tamo, i onda mi je on jos vise pribliZio veru na
nacin na koji je on mislio da treba i ja sam pocela da postim sve postove i da postim sredu i
petak i da zivim celu crkvenu godinu onako kako treba (Z.L..1967[7]).

Za mnoge poklonike posete manastira bile su posredan na¢in da se priblize
pravoslavlju i1 redovnom liturgijskom Zivotu, a neki od njih su uspeli da privuku i ¢lanove
svoje porodice. Mnogi poklonici su vodili ¢lana svoje porodice sa sobom da bi im ,,pravio
drustvo na putovanju”, ,,da bi video vrlo lep manastir” ili su koristili neki zivotni problem i
krizu kako bi ¢lana odveli u manastir i ,,ubedili ga da se ispovedi i pomoli”.

U periodu postsocijalizma u mnogim porodicama je stvoren jaz izmedu ¢lana koji je
,»prisao crkvi” 1 drugih ¢lanova koji su ili ostali ateisti ili su se zadrzali u okvirima narodnog
pravoslavlja (v. Bandi¢ 2010), koji je podrazumevao retke odlaske u crkvu i prisustvo
liturgiji, neredovan post, odsustvo ispovesti kao verske prakse, nezainteresovanost za versku
literaturu i drugo. Taj jaz, po reCima poklonika, nije bio jednostavan za prevazilazenje. Brojni
poklonici su, kako kazu, prozivljavali ,,velike emotivne krize zbog svega toga”.

Poklonica 1.K.(1970), po zanimanju lekar u Klinickom centru Srbije, nakon smrti oca
utehu je pronasla u odlascima u crkvu, u molitvi, a vremenom je pocela da poseéuje i
manastire ovcarsko-kablarske klisure budu¢i da je iz tog kraja. U vreme kada je pocela da
hodocasti ve¢ je bila u sedmogodisnjoj vezi, koja je trebalo da bude krunisana brakom.

Medutim, njen buduéi suprug je smatrao da se ona previSe vezala za crkvu i da u tome
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,preteruje”. S jedne strane, ona je njega pokusala da obedi da odu zajedno na neko
hodocasce, dok je, sa druge strane, on nju pokusao da ,,izvuc¢e” iz crkve. U toj neprestanoj
tenziji, doslo je do raskida veridbe, §to je dodatno dovelo do njene vezanosti za crkvu i do
¢es¢ih odlazaka u manastire u kojima se molila pred svetim mostima i U kojima su joj,
izmedu ostalog, ,,¢itane molitve za brak”.

Sa Jelenom (1980) sam sedela u autobusu do manastira Ostrog. Nakon upoznavanja
zapocela je razgovor re¢ima: ,,krenula sam na Ostrog da se zahvalim Svetom Vasiliju §to me
je izlecio od kancera”. Ona se dugo lecila, prosla kroz operaciju i hemioterapiju, ali rezultati
nisu bili sjajni. Ona i cela njena porodica su bili vrlo zabrinuti. Nije bila vernica, kao ni ostali
¢lanovi njene porodice, ali je pocela da se moli. PoSto joj zdravstveno stanje nije
dozvoljavalo da poseti Ostrog, to je ucinila njena majka, sa kojom neko vreme nije imala
dobre odnose, a koja je otisla i molila se za Jelenino zdravlje kod ¢ivota Svetog Vasilija
Ostroskog. Jelena kaze da je nakon toga njego zdravstveno stanje pocelo da se popravlja.
Njena majka je jo§ jednom oti$la na Ostrog 1 molila Svetog Vasilija za ¢erkino zdravlje.
Nakon §to se Jelena oporavila dovoljno da moze da putuje, otisle su zajedno i nakon toga je
izleCenje bilo kona¢no. U momentu kada sam razgovarala sa njom proslo je nekoliko godina
od oporavka i njeni rezultati na poslednjoj kontroli bili su dobri. Razlog njenog putovanja do
Ostroga bila je zelja da jo$ jednom zahvali Svetom Vasiliju za zdravlje. Bila je reSena da u
znak zahvalnosti svetitelju tada pesa¢i od Donjeg do Gornjeg manastira. Jelena je od onih
hodocasnika koji posecuju uglavnom manastir Ostrog i druge manastire koji se posecuju na
putu do Ostroga, kao i poznatih svetilista poput Punisa. Zahvaljuju¢i “Cudu” koje se dogodilo
sa njenim izleCenjem, i njena majka je pocela redovnije da posecuje manastire i da zahvaljuje
,G0Spodu 1 svetiteljima §to je Jelena ozdravila”.

G.V.(1971) je imao niz zdravstvenih problema kada ga je brat ubedio da posete

manastir i da razgovara sa monahom u manastiru Ajdanovac:

Moj brat ga je znao licno i u tom trenutku sam bio u nekom depresivnom stanju.
Prestao sam da pusim, imao sam dosta privatnih problema — poginuo je otac, brat mladi je
imao problema jer je operisao rak, poginuo mi je najbolji drug, onda jos dvojica, i onda sam
bio u nekom raskoraku i potpunom rastrojstvu. Sem moje porodice to niko nije mogao da vidi
ni ovde na poslu ni nigde. Pokusao sam na razlicite nacine. (...) A, pomogli su mi upravo
duhovni razgovori sa monahom u Ajdanovcu. On mi je citao molitvu, mogu da kazem da sam
bio dosta skeptican prema tome. Bez obzira kako mi nekako verujemo i sam sebi ponekad
prebacim to, da nam vera nije dovoljno jaka. Tek kad je dovoljno jaka, tek onda mozZe da
bude pozitivna. Cak je i bolje potpuno neverovanje nego nekako polovicno ili cisto
tradicionalno verovanje. I, pricao sam sa monahom i on mi je ispricao neke price, o Jovu...
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Iz ovih primera se vidi da uloga bliskog ¢lana porodice moze da bude vrlo znacajna u
procesu kreiranja odnosa prema manastirima. Mnogi ateisti i ljudi koji su imali izvestan otpor
prema veri, crkvi, manastirima, sveStenstvu promenili su svoje stavove u vezi sa posetama
manastirima, nakon §to su sami, ili neko njima blizak, doSli u bezizlaznu situaciju
prouzrokovanu boles¢u ili su upali u tesku Zivotnu krizu. Za mnoge od njih manastiri su
postali uto¢iste od svakodnevnih aktivnosti, mesto na kome mogu da dobiju duhovni savet,
gde neko Zeli da ih saslusa. Na takvom mestu, ljudi koji nisu bili liturgijski vernici, postali su
poklonici koji danas sire ideju o snazi molitve kod ¢udotvornih relikvija i 0 duhovnom

okrepljenju koje ¢ovek dobija nakon razgovora sa monasima.

4.8. Transformativni potencijal pokloni¢kih putovanja

Empirijska istrazivanja pokazuju da hodoca$¢a imaju odredenu ulogu u preobrazaju
poklonika. Victor Turner, na primer, navodi da se ,hodocasnik suofava sa svetim
predmetima i ucestvuje u simbolickim aktivnostima za koje veruje da su efikasne u promeni
njegovog unutrasnjeg, a ponekad 1 spoljasnjeg stanja iz greha u blagodat ili iz bolesti u
zdravlje. Nada se ¢udima i preobrazaju duse i tela” (Turner 1974, 197). Zbornik radova koji
su uredili Jill Dubisch i Michael Winkelman ,,Pilgrimage and Healing (2005a) sadrzi radove
koji takode prikazuju hodocas¢e kao ,transformativni proces”, u okviru koga se ,,sopstvo
menja i afirmiSe u odnosu sa drugima, kao i sa svetim*, i pokazuju da se u osnovi hodoc¢as¢a
nalaze ,,iskustva koja menjaju zivot (Dubisch and Winkelman 2005b, xxi). Rene Gothoni u
radu pod nazivom ,,Pilgrimage=Transformation Journey” (1993) donosi, izmedu ostalog,
slede¢e zakljucke: 1) kvalitet hodocas¢a je hodocasnikovo iskustvo spiritualne
transformacije, tj. prelazak sa svetovnosti na duhovnost; 2) hodocas¢e treba shvatiti i
definisati kao preobrazavajuée putovanje, 3) putovanje — faza transformacije izmedu polaska
1 povratka pruza period razmisljanja, tokom koga hodocasnik sagledava 1 preispituje svoj
zivot; 4) bez obzira na to da li hodocasnik dozivljava ekstaticnu ili umerenu duhovnu
transformaciju prilikom susreta sa bozanskim, rezultat obi¢no dovodi do neke promene stava
ili zivotnog stila.

Tokom istrazivanja zelela sam, izmedu ostalog, da proverim i percepciju poklonika o
licnoj promeni i preobrazaju do kojih dolazi za vreme ili nakon hodocasnic¢kog putovanja.
Ovo pitanje mi se ucinilo vazno, ne samo zbog toga Sto je cesto u akademskim radovima (v.

1974; Gothoni 1993; Dubisch and Winkelman 2005a; Frey 1998; Warfield and Hetherington
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2018), vec i zbog toga Sto se poklonjenje konceptualizuje kao transformativni proces svaki
put kada vodici ili monasi naglasavaju “put” koji pojedinac prolazi od bolesti ka isceljenju,
od ateiste do vernika, od tragedije do blagostanja itd. To zna¢i da se kroz narative o
poklonickim putovanjima ova praksa konstruiSe kao “unutrasnji” proces ili ono $to Coleman i
Eade definisu kao “metaforicko putovanje” (Coleman and Eade 2004, 16—17).

Poklonici u razgovoru ne govore uvek o unutrasnjim procesima, pa je
ntransformacija“ najvidljivija u promeni na¢ina na koji pojedinac dozivljava crkvu, manastir,
versku i/ili nacionalnu zajednicu kojoj pripada, zatim u nacinu na koji menja Zivotne
prioritete, odnos prema bliznjima itd. NajviSe promena prisutno je kod ispitanika (ili barem ti
ispitanici najeksplicitnije govore o takvoj promeni) koji su imali slabe kontakte sa
parohijskom crkvom. U poglavlju u kome sam navela razli¢ite tipove poklonika pomenula
sam da postoje oni koji gotovo nikada ne posecuju crkvu, ali i oni Koji nisu posecivali crkvu
pre nego Sto su poceli da hodocaste. Za obe kategorije su hodo¢as¢a imala presudnu ulogu u
priblizavanju pravoslavlju, u sticanju osnovnih znanja o pravoslavnoj veri, kao i u konverziji
iz ateizma u pravoslavlje, ili iz narodnog u liturgijsko pravoslavlje. Tokom hodocas¢a imala
sam priliku da upoznam ljude koji su bili priliéno nezainteresovani za liturgijski deo ovih
putovanja, pa su tokom liturgije odlazili da fotografiSu manastir, naprave selfi ili razgledaju
manastirsku ekonomiju; da sretnem Zene koje su bile previse nasminkane (tokom jednog
putovanja gospoda sa kojom sam sedela je izmedu dva manastira u autobusu uvek drzala
viklere kako bi joj frizura bolje izgledala na fotografijama) i bez dugih suknji i marama; da
vidim muskarce koji su dolazili u bermudama. Na prvi pogled se ¢inilo da su u pitanju turisti
koji su dosli u razgledanje manastira. Medutim, kod onih koje sam i kasnije sretala na
putovanjima mogla se uoc¢iti promena, ne samo vizuelna, ve¢ i u nacinu na koji se ponasaju u
manastiru 1 po paznji i interesovanju sa kojom sluSaju monahe ili monahinje. Razgovori sa
monastvom za mnoge takve poklonike i poklonice, neutvrdene u veri, predstavljali su pocetne
tacke njihovog preispitivanja i1 povecanog interesovanja za pravoslavlje. NiSta manje
znacajna za njih nisu bila ni iskustva drugih poklonika koja su imali prilike da ¢uju tokom
putovanja ili pri¢e o tome kako im je okretanje veri promenilo Zivot i dalo novu perspektivu i
smisao. Velika snaga poklonickih putovanja nalazi se upravo u komunikaciji aktivnih i
pasivnih vernika.*® Pasivni vernici u medusobnoj interakciji, razmeni znanja, informacija i
licnog iskustva sa aktivnim vernicima otkrivaju mnogo toga nepoznatog, neuhvatljivog,

misticnog 1 znacajnog za licni duhovni razvoj. Ova putovanja im pruzaju priliku da se

130 pojam aktivni vernik koristim za one koji redovno odlaze u parohijsku crkvu, dok pojmom pasivni vernik
obuhvatam vernike koji u crkvu ne odlaze ili odlaze retko, ali ¢esto posecuju manastire gde prisustvuju liturgiji.
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integriSu u drustvo vernika i da procene do kog nivoa moze i¢i njihov duhovni razvoj. Za
aktivne vernike, sa druge strane, pokloni¢ka putovanja predstavljaju alternativu klasicnom
turizmu (odmori, razgledanje turistickih znamenitosti i sl.) koji mmnogi poklonici ne
praktikuju. Za njih, Cesti susreti i razgovori sa monastvom mogu biti znacajan korak u
konacnoj odluci da se zamonase ili da ostvare li¢ni kontakt sa odredenim manastirom.

Iz obavljenih razgovora se moze primetiti da samo putovanje ne mora biti dovoljno za
duhovni preobrazaj poklonika, ve¢ do toga moze do¢i nakon odredenog dogadaja ili licnog
iskustva, kao §to su isceljenje, ¢udo ili neki drugi osecaj koji ,,ne mogu da opiSu re¢ima‘.
Istrazivanje pokazuje da pokloni¢ka putovanja mogu imati transformativni potencijal za
pojedinca na viSe nacina. Preobrazaj moze biti vidljiv pre svega na duhovnom nivou, ali i na

psihofizickom, emocionalnom, socijalnom.

Poklonicka putovanja osim na poklonike imaju preobrazavajuci efekat i na manastire.
Dolazak organizovanih poklonickih grupa stvorio je potrebu u nekim manastirima za
proSirenjem kapaciteta, pa je tako negde izgradena veca crkva, drugde veci konaci,
gostoprimnica ili trpezarija, parkinzi, pomoc¢ni objekti i dr.**! Manastiri u kojima se najvise
vidi ta promena jesu Ostrog, Pokrov Presvete Bogorodice u Punisu, MileSeva, manastir

Tumane i Lesje.

4.9. Sporedne ili nereligijske funkcije pokloni¢kih putovanja

Tokom ucestvovanja na poklonickim putovanjima primetila sam da se mogu
razlikovati dva nivoa na kojima se mogu posmatrati hodoc¢a$¢a. Prvi nivo je individualni i na
ovom nivou se moze pratiti znacaj koji ova putovanja imaju za pojedinca. Drugi nivo je
kolektivni, 1 na tom nivou se moze pratiti uloga 1 znacaj koji ova putovanja imaju za Siru
drustvenu zajednicu. S tim u vezi moZemo razlikovati dve vrste funkcija poklonickih
putovanja: 1) primarne ili religijske i 2) sporedne ili ne-religijske.

Poklonicka putovanja po svojoj definiciji jesu religijska putovanja. Ona omogucavaju
pokloniku da se priblizi svetom kroz neposredan kontakt sa relikvijama ili sa prostorom koji

je povezan sa zivotom nekog svetitelja. Ona takode omogucavaju distribuciju religijskog

131 Istrazivanja nisu bila usmerena na istraZivanje ovog fenomena, mada bi u narednom periodu trebalo obratiti
paznju na ekonomsku transformaciju pojedinih manastira i utvrditi uzrocno-posledi¢nu vezu sa organizovanim
poklonickim putovanjima.
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znanja i kao takva omogucavaju pokloniku da prosiruje versko znanje, da jaca svoju veru kao
I vezanost za versku zajednicu, da se upozna sa verskom praksom ili da potvrdi svoj verski
identitet. Poklonici, ¢ak i oni koji nisu toliko jaki u veri, kroz praksu poklonic¢kih putovanja
imaju priliku da se blize upoznaju sa pravoslavljem i da se vremenom priblize crkvi.
Poklonicka putovanja imaju i prakticnu funkciju koja se odnosi na usliSavanje molitvi i
isceljenja, odnosno na ostvarivanje odredene “dobiti” od poseta manastirima. lako ne govore
otvoreno o tome, poklonici u veéini slucajeva o¢ekuju zadovoljenje ove funkcije. Baveci se
religijskim identitetom hodoc¢asnika, Dragana Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ isti¢e da “kod veéine
ispitanika hodocCas¢e utiCe prevashodono na verski identitet, ali ima hodocaS¢a 1 sa
nacionalnim predznakom” (Radisavljevié-Ciparizovi¢ 2012, 60). Sa druge strane, pokloni¢ka
putovanja imaju znacaj jer predstavljaju vid Sirenja religijskih poruka i omoguéavaju da ona
stigne do velikog broja ljudi. Ovo narocito dolazi do izrazaja na masovnim okupljanjima
prilikom vecih i vaznijih manastirskih praznika i sabora.

Medutim, ova putovanja imaju i druge, nereligijske funkcije. Pod tim mislim da ova
putovanja imaju znacaj ne za pojedinca i njegov duhovni razvoj, ve¢ za Srpsku pravoslavnu
crkvu, za lokalnu sredinu u kojoj se nalaze manastiri ili za etni¢ku grupu i naciju. Ovu vrstu
funkcija posmatrala sam na hodoc¢as¢ima u manastire SPC koji se nalaze na podrucjima na
kojima se vodio rat, u siromaSnim krajevima ili u multietnickim sredinama u kojima Srbi ¢ine
manjinsku populaciju, poput Kosova i Metohije, Hrvatske ili Crne Gore. Ucestvovanje na
ovim hodoca$¢ima pokazalo je da se znacaj poklonic¢kih putovanja moze posmatrati kroz
mogucénost da se ovom praksom mobiliSe veliki broj ljudi, da se Sire poruke koje nisu
isklju¢ivo religijskog sadrzaja, da se uz pomo¢ hodo¢as¢a pomogne opstanak manastira i
monastva ili opstanak Srba na nekom prostoru. To ne znaci da ova putovanja izlaze iz
religijskih okvira ili da ove sporedne funkcije umanjuju verski znacaj koji hodocas¢a imaju
za poklonike, ve¢ da sveto i religijsko u odredenim situacijama ostaju u drugom planu.
Tokom putovanja na ove prostore do izrazaja dolazi nekoliko nereligijskih funkcija, koje se
najéeSce javljaju nezavisno jedna od druge, mada ima putovanja na kojima se javljaju
zajedno. Te funkcije su sledece:

1) Prenosenje informacija i poruka. Poklonic¢ka putovanja omogucavaju da se
poklonici informiSu o problemima sa kojima se suocavaju kako predstavnici Srpske
pravoslavne crkve, tako i preostalo stanovni§tvo srpske nacionalnosti na posmatranom
prostoru. Ova funkcija je narocito vazna na prostoru Kosova i Metohije, gde postoji stalna
tenzija i konstantna borba za “opstanak” crkava, manastira i Srba. Da bi se lakSe razumelo

kako funkcioniSe ova vrsta protoka informacija, vazno je napomenuti da pokloni¢ka
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putovanja na Kosovo i Metohiju ili, na primer, u Hrvatsku, nisu preterano Cesta, a ni broj
organizatora nije veliki.*** Organizatori o kojima ovde govorim jesu oni koji veoma dobro
poznaju prostor do koga organizuju putovanje, kao i situaciju na tom prostoru, i oni Kkoji
odrzavaju neposredan kontakt i komunikaciju sa ljudima koji tamo Zzive. Oni su dobro
upoznati sa problemima SPC i Srba na datom prostoru, te u tom smislu poklonicima pruzaju
mnos$tvo informacija iz prve ili druge ruke koje ne mogu ¢uti u medijima. Mediji uglavnom
pruzaju ispolitizovanu sliku realnosti na tom prostoru, pa je tesko saznati kako zaista Zive
preostali Srbi na tom prostoru ili kako izgleda njihov svakodnevni Zivot. lako ove informacije
nisu od presudne vaznosti za duhovno putovanje, njihov protok i razmenu je nemoguce
zaobié¢i. One su vazne za “podizanje svesti“ pripadnika sopstvene nacije o problemima Srba
onde gde su u manjini i tamo gde postoje politicke tenzije. Na taj nadin se podstice
solidarnost medu pripadnicima iste nacije i pospeSuje veza izmedu verskog i nacionalnog
identiteta kod poklonika.

lako razlic¢ita udruzenja i pojedinci (nekad i sa blagoslovom SPC) organizuju ova
putovanja, kod veéine je prisutan prethodno opisani politicko-istorijski tip narativa Cija je
uloga definisanje odnosa prema sopstvenom narodu, crkvi, drZzavi 1 nacionalnoj istoriji.
Primer jednog takvog narativa imali smo priliku da ¢ujemo prilikom posete Jasenovcu, kada
nam je vodi¢ rekao da “ovaj prostor treba da posecujemo da bismo znali $ta je na$ narod
pretrpeo, u kom stanju se sada nalazi i $ta je neophodno uciniti za spas srpskog naroda da bi
nam svima bilo bolje”. Sliéno smo imali priliku da ¢ujemo od drugog vodic¢a, kome je
“razjedinjenost Srba” bila kljucna za Stetu koja je naneta “Srbima i svetinjama SPC” na

prostoru bivse Jugoslavije:

...Isto tako i kada je poceo rat u Bosni i Hercegovini. To samo govori koliko smo mi
kao narod bili razbijeni, neupuceni, neorganizovani, koliko je komunisticki rezim uspeo da
nas razbije po svim frontovima. Nazalost, uradili su to i na prostoru Makedonije, samim tim
Sto su odvojili deo crkve na prostoru Stare Srbije, sadasnje Severne Makedonije i nisu stali
jos uvek. Pokusavaju da nesto tako urade na prostoru Crne Gore. Nadamo se da nece uspeti
u tome.

Znamo da je prostor Kosova i Metohije raseljen, da su ostale enklave Srba koji ne
posustaju. To su najveci ispovednici nase vere pravoslavne, mozemo reci iz dva razloga.
Jedni iz velike ljubavi ne odu iz svog rodnog kraja, koji su spremni da i Zivot svoj daju, ali ne
Zele da se pomere odatle, a drugi jer nisu imali kuda da odu. I jedni i drugi su za postovanje,
Jjer trpe velika iskuSenja, velike zulume od strane Siptara koji ih maltretiraju, Sikaniraju,
kradu im stoku, unistavaju imovinu, a oni sve to trpe, nadajuci se boljim danima, nadajuci se

132 S yremena na vreme javljaju se sporadicni slucajevi organizacije ovih putovanja od strane razliCitih
organizatora, medutim, konstantno tokom godine organizuje svega nekoliko njih.
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pomoci Bozjoj. Iz tog razloga treba da budemo sto bolje informisani i sto bolje povezani da
istim tim ljudima ukazemo priliku da im pokaZemo da ih nismo zaboravili da bar u nekim
momentima oni osete ljubav srpskog naroda, pa ma gde on Ziveo, ali da se ne osecaju
ostavljeni od svih. Iz tog razloga treba da saradujemo, da imamo Sto vise emisija, Sto vise
akcija i sakupljanja humanitarne pomoci u pravcu Kosova i Metohije.

2) Pruzanje (ne)materijalne podrske monastvu i Srbima na prostoru van matice. Ova
funkcija je u bliskoj vezi sa prethodnom. Na svakom putovanju vodi¢i upoznaju poklonike sa
stanjem u manastiru ili u ¢itavoj eparhiji, medutim, na nekim putovanjima vodic¢i poklonike
direktno upoznaju sa materijalnim i nematerijalnim potrebama monastva kao i preostalih Srba
na tom prostoru. Recimo, tokom obilaska manastira i crkava koje se nalaze na prostoru Raske
2017. godine imali smo priliku da ¢ujemo sledece preporuke o tome na koji nacin mozemo da
pomognemo manastirima i crkvama na podrucju ove oblasti, narocito onima koji su u fazi

obnove®*:

Ono 5to je najbitnije jeste da osecamo u njihovim dusama tu borbu da njihove svetinje
sacuvaju u okviru svoje eparhije i u okviru svoje Srpske pravoslavne crkve. Zato im treba
pomo¢. U svakom pogledu — materijalna, ali isto tako i duhovna, molitvena. Ako vec¢ nismo u
situaciji da dajemo neke velike priloge koliko bi njima bilo potrebno za obnovu nekog
manastira ili crkava za izgradnju novog hrama Svetog Save bar da se pomolimo Bogu da
Bog bude na pomoci i da posalje neke dobre ljude koji ¢e biti upoznati sa tom situacijom u
kojoj se nalaze svako od njih pojedinacno. Bog ¢e poslati nekog, ali ako mi budemo ove
utiske negde zakopali u dusama svojim i ne budemo nikom nista rekli sta smo danas dozZiveli i
kako smo danas prosli, onda nasi bliznji koji nikada nisu bili tamo, pitanje je dana kada cée
oni saznati za ovu pricu.

Da bi mi bili bolji i kao pojedinci i kao narod moramo biti u medusobnoj
komunikaciji i moramo se duhovno snaziti. Moramo nositi terete jedni drugih i ukazivati
pomoc¢ gde god to mozemo, davati smernice i razna usmerenja, davati informacije.

Drugi primer sam zabelezila tokom poklonickog putovanja u Hrvatsku 2019. godine,
kada nas je vodi¢ upoznao sa potrebom za solidarnos¢u sa Srbima koji su ostali u manjini u
selima 1 gradovima gde su nekada Ziveli u ve¢em broju. Vodic je istakao da sve veci broj
preostalin Srba sa prostora Hrvatske, zbog teSke materijalne situacije, odlazi u zemlje
zapadne Evrope. Izrazio je strah da ¢e ekonomska situacija uticati da se svi rasele. S tim u
vezi nam je pomenuo da je neophodno da “sami sebi i svojim bliznjima” podiZemo svest o

tome da je jako vazno da ostanemo kao matica sa svim tim Srbima na drugoj teritoriji u

133 pojam obnova manastira se upotrebljava u vrlo §irokom znagenju i u nekom slu¢ajevima ne mora da zna&i
obnovu crkve ili konaka, ve¢ obnovu ¢itavog manastirskog imanja na kome se ponovo uspostavlja delatnost
koju je manastir imao u proslosti. Zbog toga neki manastiri kupuju dosta zemlje, podizu voénjake, vinograde i
drugo.
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kontaktu, da im se nademo tako §to ¢emo ih ¢eS¢e posecivati, tako Sto mozemo ekonomski da

doprinesemo:

Na prostorima koje sam pomenuo — Krajne, Like, Korduna, Banije, Slavonije,
Dalmacije, Bosanske Krajne — su ostali ljudi, takode, u manjini, ali se nista znacajno ne
preduzima da se pojedincima pomogne, da na tim zaista teskim mestima za Zivot da se
organizuju da mogu da Zive kao ljudi. Oni se snalaze i bore kako znaju i umeju, a svima
kojima se ukaze sansa, oni gledaju da nadu bolje resenje i da odu odatle. Tako da je jako
dobro da budemo u svakom slucaju povezani, da pratimo desavanja putem medija sta se
desava i gde mi to mozemo da delujemo i na koji nacin.

Iz ovih se rec¢i vidi da vodi¢i stimuliSu poklonike da postanu ili ostanu neka vrsta
informacijskog kanala, da budu alternativni mediji, koji ¢e prenositi informacije sa
poklonickih putovanja. Poruke se ne Salju samo matici, nego i Srbima “u rasejanju”. Dok se
matici Salju poruke o stanju i potrebama Srba na prostoru van Srbije, dotle se pripadnicima
srpskog naroda na prostoru van matice Salju poruke da nisu zaboravljeni, odnosno da treba da
“izdrze 1 opstanu zarad cele nacije”. Srbima na prostoru koji je posecen dolaskom poklonicke
grupe prenosi se poruka da nisu sami, da “imaju nasu podrsku”, da, iako mati¢na drzava ne
brine dovoljno o njima, eto mi “braca i sestre u Hristu” brinemo i “tu smo da pomognemo”.
Obic¢no je re¢ o jednoj ili dve, pa do nekoliko desetina porodica koji su ostali na nekom
prostoru, koji se osecaju napusteno od svih, a narocito od drzave Srbije. Dolazak poklonickih
grupa 1 zajedni¢ka okupljanja u manastirskim portama kreiraju vrstu sabora, odnosno
sabranja poklonika, lokalnog stanovniStva i predstavnika crkve. Tokom jednog takvog

okupljanja, u Strpcu, na Kosovu, nadu grupu su lokalni mestani i svestenik dodekali re¢ima:

Dobrodosli! Da vide Albanci da i mi imamo leda.

Iz Orahovca su nas ispratili re¢ima:

Vi kada ovako dolazite njima to nije drago. Kada oni vide da vi dodete, da se vi
trudite, da vi imate toliku Zelju, da predete stotine kilometara, nenaspavani, i sve to. Meni je
mnogo drago da ste bili i da ste nas posetili, ja vam od sveg srca opet zahvaljujem. Kad god
budete nekad opet ubuduce imali vireme, posto idete na liturgije.

Ideja o oCuvanju Kosova 1 Metohije predstavlja vaznu pozadinu mnogih poklonic¢kih

putovanja u manastire na tom prostoru. Predstava o Kosovu i Metohiji kao ,,nasem* pociva,

izmedu ostalog, i na ideji da je to ,,na$ duhovni prostor, jer su manastiri na tom prostoru
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,,nasi“. Slicno je i1 sa putovanjima u manastire na prostoru Hrvatske. Na jednom od njih dobili

smo pouku od strane vodica:

To su sve svetinje koje treba obilaziti iz razloga sto su ti Srbi koji su tamo ostali zaista
u manjini i njima je najvazniji taj susret sa nasim narodom. Da li on dolazi iz Srbije,
Republike Srpske ili iz dijaspore, uvek im je drago kada neko dode.

Vaznost razmene informacija na pokloni¢kim putovanjima o tome kako se zivi U
pojedinim manastirima ogleda se i u tome Sto se unutar ovih grupa pronalaze pojedinci koji
pomazu manastiru u fizickim poslovima kao §to su kréenje terena, seca Sume, cepanje drva,
ucestvovanje u gradevinskim radovima itd. Oni bivaju upoznati sa potrebama monastva i

mogu se na licu mesta dogovoriti sa igumanima/igumanijama oko pomoci.

3) Ekonomski znacaj za manastire se najvise vidi u onim manastirima koji su slabo
poseceni od lokalnog stanovnistva, §to je Cest slucaj sa manastirima do kojih ne postoji
izgradena infrastruktura, koji su na nepristupa¢nom terenu, do kojih je tesko sti¢i sa vecim
grupama ili onima koji se nalaze na prostoru na kome nema mnogo pravoslavnih Srba. U tim
manastirima nema vernika na liturgijama, u njima se retko obavljaju krStenja ili vencanja, pa
su i prilozi vernika vrlo skromni. Ove manastire ne posec¢uju ni turisti. U tom smislu, dolazak
pokloni¢kih grupa u manastir omogucava prodaju manastirskih proizvoda (suveniri, med,
vino 1 dr.) 1 ostavljanje priloga. Dolazak poklonika, sa druge strane, moZe imati ekonomski
znacaj i za lokalno stanovnistvo koje takode prodaje svoje proizvode, a nekada primaju
poklonike na konaciste. Nekada ne postoji “tarifa” za ovu uslugu, ali poklonici obi¢no
izdvoje, u skladu sa svojim moguénostima, odredenu sumu novca koju ostavljaju domacinu.
Sli¢no je i sa manastirima koji imaju konake i koji takode mogu da prime poklonike. Postoje
organizatori koji poklonicima obezbeduju hotelski smestaj, koji najceS¢e bude u posedu
osobe srpske nacionalnosti.

Mnoga manastirska bratstva i sestrinstva ne razmisljaju “trzi$no” i ne pokusavaju da
povecaju broj posetilaca. Organizacija hodocas¢a u ove manastire moze se posmatrati i kao
dobronamerna aktivnost jednog broja entuzijasta koji na ovaj nacin zele da pomognu
manastirima. Naj¢esce je re¢ o ljudima koji su upoznati sa problemima sa kojima se bratstva
ili sestrinstva svakodnevno srecu i koji svojim radom i aktivno$¢u Zele da pomognu. Takode,
u okviru poklonickih putovanja moze biti prikupljana nov€ana pomo¢ za manastir ili za
srpsko stanovniStvo U vidu sredstava za higijenu, hrane i garderobe. Organizatori putovanja

nekada savetuju poklonike da u manastirima koji imaju finansijske teSkoce ili vece potrebe
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zbog obnavljanja na primer, ostave prilog ili kupe proizvode u manastirskoj prodavnici.
Putovala sam do manastira na Fruskoj gori gde nam je sugerisano koji manastiri su
siromasniji i kojima treba da ostavimo prilog, a koji su ekonomski “jaki” i imaju velike
manastirske ekonomije ili su daleko viSe poseceni, i kojima nije u toj meri potreban “svaki
dinar”. Poklonic¢ka putovanja, s te strane, imaju prakti¢nu, ekonomsku stranu, jer usmeravaju
priloge onde gde su neophodniji.

Posle jednog od putovanja u manastire u Hrvatskoj, vodi¢ nam se obratio slede¢im

reé¢ima;:

Nadam se da cée vas ovo putovanje pokrenuti na neka nova poklonicka putovanja, u
pravcu Hrvatske. Mozda u manastir Svete Ane kod Daruvara, Svetu Pakru, Lepavinu i druge
svetinje na prostoru Kosova i Metohije, Republike Srpske, Hrvatske, nasSih svetinja na
prostoru Dalmacije — Krke, Krupe, Dragovi¢a, Gomirja. Na svim mestima gde su Srbi ostali
u velikoj meri usamljeni i koji zaista opstaju jednom cudesnom verom. Prezivljavaju mnoge
teske trenutke samo njima i Bogu znane. Da se bar molitveno setimo svih onih koji tako
izdrzavaju ve¢ godinama. Nadamo se da ce za neki sledeci put polazak u pravcu Jasenovca,
prvenstveno za praznik jasenovackih mucenika, iz pravca Beograda i Srbije biti mnogo bolje
organizovani.

Ova njegova izjava, iako se moZze protumaciti kao poziv na ¢eS¢a hodocaséa iz
verskih razloga, zapravo je reCena u kontekstu vaznosti pose¢ivanja ovih manastira (ne svih)
zbog njihove nepovoljne ekonomske situacije, zbog slabije posecenosti i zbog vaznosti

kontinuiranog “sabranja srpskog naroda”.

4) Upoznavanje sa istorijom. U sklopu pokloni¢kih putovanja, pored posete
manastira, grupe posecuju spomenike posveéene stradalim Srbima, spomen kosturnice,
memorijalne centre i stratiita (poput Gazimestana, Jasenovca, Donje Gradine, Sumarica,
Jadovna, Prebilovaca), vojna groblja (Zejtinlik, ostrvo Krf i Vido). Poseta ovim lokalitetima
ima funkciju upoznavanja poklonika sa stradanjem Srba na odredenom prostoru ili funkciju
revitalizacije i reprodukcije secanja na zlo€ine koji su ¢injeni Srbima, odnosno nad Srbima,
od srednjeg veka do savremenog perioda, i kreiranja emotivnog odnosa prema istorijskim
dogadajima ili drugim narodima. U zavisnosti od geografske oblasti koja se posecuje u okviru
pokloni¢kog putovanje moguce je izdvojiti mesta koja nisu sveta u verskom smislu, ve¢ su
“sveta za srpski narod”.

Tokom posete manastira Devi¢ na Kosovu i Metohiji imali smo priliku da od vodica

¢ujemo 0 stradanju manastira kroz istoriju:
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1915. godine prvi put su ga opljackale austrougarske vojne snage, posle odstupanja
srpske vojske preko Albanije u Prvom svetskom ratu. Drugi put se to dogodilo 1941. godine,
kada je unistena i srusena isposnica Svetog Joanikija Devickog koja se nalazila na padini na
severnoj strani manastira, kao i istocnik koji se nalazio u udolini nize manastira. Manastir su
tada opljackali albanski fasisti. Do ovih nemilih dogadaja manastir je u svojim riznicama
imao veliku zbirku rukopisnih knjiga iz 19. i 20. veka. Krajem juna 1999. godine povlacenjem
jugoslovenskih snaga bezbednosti sa Kosova i Metohije, dolaskom francuskih snaga KFOR-
a, manastir su spalili, opljackali i potpuno unistili pripadnici OVK.

Drugi primer ¢uli smo od mestanina koji se prisetio dogadaja u martu 2004. godine u

Belom Polju na Kosovu i Metohiji:

U Belom Polju je mala crkvica bila upaljena skroz. Sve je bilo sprzeno. Kad su bezali
Srbi, oni su se tu, u parohijski dom, sklonili samo dok ne dode prevoz. A, KFOR je bio na
trista, Cetiristo metara i dosli su Albanci u taj konak da upale, a KFOR ne reaguje. Posle je
neka patrola dosla, a Albanci mrtvi ’ladni. Medutim, medu njima je bila neka Zenica, koja je
prisla Srbima koji su se tu sklonilii. Tada je jedan Albanac krenuo da upali tu crkvu. Ona ga
na mestu ubija. Graja, cika...Nikad niko vise nije cuo za nju. Ona je ocigledno prekoracila
duznosti, njen posao je bio osmatranje, a ne da Stiti Srbe i da im prilazi.

Ovakvi primeri posveéeni su podizanju svesti pripadnika vlastite nacije, pre nego
pripadnika religijske grupe, o kontinuitetu stradanja i uniStavanja srpskih svetinja. Ovakve

price teze da izazovu, pre svega, emotivnu reakciju i odnos poklonika prema tome.

5) Poseta rodnom kraju. Tokom pokloni¢kih putovanja neki poklonici poseéuju kraj u
kome su se rodili ili su u nekom periodu u njemu ziveli. Re€ je prvenstveno o ljudima koji su
ziveli na prostoru sa koga su ili proterani ili su se odselili neposredno pre ratova na prostoru
bivse Jugoslavije. Za mnoge od njih je samostalni dolazak vrlo komplikovan (neki nemaju
mogucnost da samostalno finansiraju put, drugi se boje da samostalno putuju, u nekim
mestima se ova putovanja organizuju pod policijskom pratnjom kao sto je sluc¢aj na Kosovu i
Metohiji). Danas ¢ak postoje i udruzenja koja organizuju posete manastirima, a onda i posete
mestima u kojima su nekada ti ljudi ziveli, kako bi imali priliku da vide kako danas izgledaju
njihove kuce, da li su srusene, obnovljene 1 ko u njima zivi. Ova putovanja su vrlo emotivna
za poklonike i1 bez obzira na to §to se obilazi viSe svetinja, najemotivniji trenutak bude vezan
za manastir ili crkvu u mestu iz koga poticu, u kome su krsteni, vencani ili u kome su krstili
decu.

Tokom vecih okupljanja u manastirima, ovi poklonici obi¢no govore o raseljavanju,
izbeglickom zivotu, snalazenju nakon rata. Ovi diskursi ¢esto daju ,,ton*“ pokloni¢kim
putovanjima. Tokom poklonickog putovanja na Kosovo i Metohiju sedela sam pored dvojice

muskaraca u Sezdesetim i1 sedamdesetim godinama. Tokom trodnevnog obilaska manastira na
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KiM uvek su bili sa grupom. Medutim, kada smo dosli u Prizren, oni su se odvojili od grupe,
uprkos ,,upozorenju vodica ,,da se niko, naro€ito za vreme boravka u Prizrenu“ ne odvaja od
grupe. U kasnijem razgovoru sa njima saznala sam da su otisli da posete mesto gde su nekad
ziveli 1 usput su svratili u jednu poslasti¢arnicu. Jedan od njih je sa konobarom, Albancem,
pri¢ao na srpskom o tome kako se zivi sada u Prizrenu. Potrebu da razgovaraju sa Albancima
(na srpskom jeziku) pravdaju ¢injenicom da su ,,do juce svi oni govorili srpski i1 da su delili
svakodnevicu, a da sada ne¢e da pricaju”. Godinu dana pre toga razgovarala sam sa jednom

poklonicom iz Novog Sada koja mi je ispricala sli¢nu pricu:

Isla sam u Prizren sa ovim Udruzenjem ljudi koji imaju kuce u Prizrenu, pa idu da
vide, al’ tamo sada useljeni Siptari. Odem ja tako u kafi¢ i na srpskom trazim kafu i bila sam
i u poslasticarnici i pojela kolac. On skroz govori srpski, ali u Peci ne smes da progovoris.
Kad smo bili u Prizrenu spavali smo u manastiru Svetih Arhangela. Tu ima samo konak.
Fantastican. Ima mala crkva, samo iguman, monah i jedan iskusenik. I dolazi neka Zena iz
Prizrena koja im pomaze. Stalno ima ljudi. Ja sam spavala u jednoj sobi i zahvaljujem Bogu
Sto sam dosla. Nije prosla godina dana, a ja dodem ponovo. Ja sam dobila istu sobu i isti
krevet. Ja sam se toliko radovala. A on se jadan trudi da obnovi crkvu i pribavio je materijal
za crkvu posvecenu svetom Nikoli. A, velika crkva Svetog Arhangela... nema nista.

Kod ove poslednje navedene funkcije se moZe primetiti da ,,nostalgija” za rodnim
krajem moze da se posmatra i kao segment nostalgije za proslos¢u, za vremenima kojih se
se¢amo ili onih koji su daleko u prosSlosti, a koje poznajemo zahvaljuju¢i narativima.
Dorondel kaze da je ,,nostalgija za proslos¢u ideoloski put, ne toliko vazan zbog nacina na
koji se misli o proslosti, ve¢ zbog upotrebe za politicke ciljeve etni¢ke grupe ili drustvene
grupe. To je manipulacija ljudskim osecanjima za religiju, ali istovremeno ima funkciju

odrzavanja kohezije odredene zajednice* (Dorondel 2002, 140).

Poklonicka putovanja, kao §to se moze videti iz navedenog, imaju vise funkcija, od
kojih vecina nije religijska. Ona imaju znacaj i benefite za sve aktere koji ucestvuju u ovoj
praksi — za poklonike, za monastvo, odnosno za manastire, ali i za same vodice i organizatore
putovanja. Kod ovih poslednjih najmanje mislim na ekonomsku dobit koja se na ovaj nacin
ostvaruje, ve¢ pre mislim na druStveni status koji se sti¢e unutar verske populacije, narocito
medu predstavnicima crkve i vlastite etnicke grupe. Sa druge strane, ostvaruje se odredena
vrsta socijalnog kapitala, naroCito za one koji putuju na Kosovo i Metohiju i koji uvek
raspolazu ,,svezim® informacijama. Njihovi kontakti su ¢vrsti i informacije pouzdane, jer Srbi
koji zive na KiM viSe poverenja imaju u pojedince koji im u okviru pokloni¢kih putovanja
odnose humanitarnu pomo¢, nego u predstavnike vlasti u Beogradu.
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4.10. Pokloni¢ka putovanja u ,,ugroZene svetinje”

Posebna vrsta pokloni¢kih putovanja odnosi se na odlazak u manastire koji se
smatraju ugrozenim u fizickom, materijalnom ili duhovnom smislu. Manastiri koji se nalaze
na prostoru gde su nekada Srbi ziveli u ve¢em broju nego danas, manastiri u koje retko
svracaju pokloni¢ke grupe, manastiri u pograni¢nim oblastima, manastiri ¢ije je monastvo
“ugrozeno” od strane pripadnika druge religije ili druge etniCke grupe, kao i manastiri koji su
tokom poslednjih ratova na prostoru bivse Jugoslavije bili devastirani, spadaju u ovu
kategoriju.

Nakon ratova na prostoru bivse Jugoslavije, jedan broj porusenih ili oSte¢enih crkava i
manastira SPC je obnovljen i do njih se danas organizuju pokloni¢ka putovanja. U posetu
ovim manastirima poklonici kre¢u sa posebnim emocijama, a ¢esto i iz razloga koji nisu
isklju¢ivo verski. Prilikom promovisanja poklonickih putovanja u ove manastire istice se
njihova posebnost i znacaj za ,,srpski narod® ili za ,,srpsku naciju®. Oni predstavljaju ne samo
cuvare duhovnog prostora nacije, 134 Vee predstavljaju 1 ,,Cuvare® preostalih Srba koji Zive na
tom prostoru. Na taj nacin, manastiri imaju znac¢ajnu ulogu u ¢uvanju “vere i tradicije”, a sa
njima i “identiteta srpskog naroda” — dok, u nekim slu¢ajevima, pomazu u “o¢uvanju se¢anja
na srpske Zrtva koje su stradale tokom istorije”.135 Organizovana pokloni¢ka putovanja do
ovih manastira omogucéavaju velikom broju pojedinaca da ih poseti, na $ta se veliki broj
poklonika ne bi odlucio ukoliko bi ih poseéivali samostalno.

“Ugrozenim Svetinjama” smatraju se, dakle, svi manastiri koji se ne nalaze u
sredinama sa vecinski srpskim stanovniStvom. Problem sa manastirima koji se nalaze u
etnicki meSovitim sredinama ili na prostoru koji nije u sastavu Srbije Kkrije se u osecaju
neprekidne opasnosti za te manastire i u nemoguénosti da se oni zastite. Tokom poklonickih
putovanja poklonici imaju priliku da razgovaraju sa monastvom iz ovih manastira, da cuju
njihova secanja i svedocanstva koja kod poklonika oblikuju sliku ugrozenosti manastira koja

se ne odnosi samo na fizicku ugrozenost objekta, ve¢ dovodi u pitanje opstanak “naSe crkve”

134 Tvan Colovié je pisao o duhovnom prostoru nacije kao teritoriji obelezenoj tragovima nacionalne istorije i
kulture (manastiri, kosturnice, grobovi, ostaci srednjovekovnih gradova, toponimi...). Zbog toga je, kako autor
navodi, tokom ratova na prostoru bivse Jugoslavije ,.etnicko CiS¢enje teritorija podrazumevalo i unistavanje
istorijskih tragova njihove kulture, odnosno njihovog simboli¢nog prisustva (Colovié 2008, 56).

135 Manastiri koji su viSe puta ruSeni i devastirani nazivaju se jo$ i ,,manastiri muéenici®. Pero Visnji¢, autor
knjige “Sabornik manastira srpskih” (2014), promovisu¢i knjigu na “Studiju B”, u emisiji ,,Beograde, dobro
jutro®, rekao je da ,,veliki broj manastira spada u tu kategoriju mucenika, jer su viSe puta ruseni. Recimo, ima
manastira koji su po devet puta ruSeni. Narod je bio uporan. (...) Obilazeé¢i srpske manastire, ljudi mogu
upoznati srpske zemlje“. Emisija dostupna na https://www.youtube.com/watch?v=6hAAw1Qhc-M (pristupljeno
7. septembra 2015.).
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i “naSeg naroda”. Sa druge strane, prizori manastira okruZzenih bodljikavom Zicom na
prostoru Kosova i Metohije na primer, zatim pripadnici KFOR-a koji stoje na ulazu u
manastir ili putovanja pod policijskom pratnjom, svakako nisu uobicajeni na pokloni¢kim

putovanjima.*®

Vodi¢i na ovim putovanjima, zbog specificnosti situacije u kojoj se nalaze
manastiri na ovim teritorijama i problema sa kojima se monastvo sretalo kroz istoriju ili se
trenutno srece, podsecaju na mogucnost da to moze biti poslednja prilika da se te svetinje
posete. Time se poklonici zapravo podsecaju da ovi manastiri mogu ponovo biti devastirani,
pokradeni ili spaljeni. Zbog konstantnog straha da bi manastiri ponovo “mogli da stradaju”
kod poklonika se razvio posebno emotivan odnos prema ovim manastirima, zbog cega
poklonjenje ovim manastirima predstavlja vise od poklonjenja relikvijama. To je poklonjenje
istoriji, trajanju, stradanju pojedinaca, crkve i ¢itave nacije. Odnos poklonika prema takvim
manastirima se vidi iz sledeéeg primera. Pre nekoliko godina sam sa grupom poklonika
Cekala autobus ispred crkve Svetog Marka u Beogradu kojim smo i$li u manastir Pokrov
Presvete Bogorodice u Punisu. Bio je 13. oktobar 2016. godine, a svake godine u no¢i
izmedu 13. i 14. oktobra se tamo okupi desetak hiljada ljudi. Sa istog mesta kretala je druga
grupa poklonika koja je putovala na Kosovo i Metohiju, u manastir Pecka patrijar$ija. Oba
manastira u koje su dve grupe putovale obelezavale su manastirsku slavu, Pokrov Presvete
Bogorodice 14. oktobra. Nakon §to je ¢ula gde putuje druga grupa, moja saputnica je rekla
poklonici iz druge grupe: .,...Idete u vecu svetinju!“, nakon ¢ega je deo poklona koje je
namenila manastiru u Punisu dala njihovom vodi¢u da ostavi u Peckoj patrijarsiji. Na moj
komentar da i mi putujemo u veliku svetinju, rekla je: “Da, ali su njihova iskuSenja veca, pa

"’

¢e 1 blagodat biti veca!”, misleci na ¢injenicu da oni putuju na Kosovo i Metohiju.
Sli¢an utisak je imao jo$§ jedan moj sagovornik P.V.(1978), dugogodisnji poklonik,
koji je ve¢ nekoliko puta odlazio na Kosovo, a koji se prisetio svog prvog putovanja sa

udruzenjem ,,Svi za Kosmet*:

Kad sam krocio na Kosovo... Ma, kad sam krocio u autobus za Kosovo ja sam osetio
neku silu. Osetio sam to Sto je neverovatno. Blagodat povezana sa stradanjem. Radost
blagodatna pomesana sa tim stradanjem dole na Kosovu. To je za mene najaci utisak od svih
poklonickih putovanja na kojima sam bio. Kosovo!

13¢ Na prostoru Kosova i Metohije nalazi se 1300 crkava, manastira i spomenika. Od tog broja je &etiri pod
zaStitom UNESCO-a (Gracanica, Visoki Decani, Pecka patrijarsija i Bogorodica Ljeviska). Tokom poslednjih
petnaestak godina uniSteno je oko sto pedeset crkava i manastira. ,,0d tog broja 61 ima status spomenika
kulture, a 18 je od izuzetnog znacaja za drzavu Srbiju. Uporedo, unisteno je 10000 ikona, crkveno-umetnickih i
bogosluzbenih predmeta“ (,,Kljuéevi srpskog nacionalnog bi¢a®, Pravoslavlje, 15. decembar 2016.).
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Manastiri na Kosovu i Metohiji su od pocetka istrazivanja imali status najugrozenijih.
Na tom prostoru se tokom poslednjih godina viSe manastira suocavalo sa neprijatnostima,
paljenjem i skrnavljenjem. Medutim, ono Sto povecava tenziju na ovim putovanjima jeste
neizvesnost 1 strah da li ¢e do¢i do neke konfliktne situacije. Prelazak administrativne linije
izmedu Srbije i Kosova ume da bude dosta napet, kao i sam boravak u pojedinim mestima.
Pre dolaska do administrativne linije organizatori upozoravaju na pravila ponaSanja,
proveravaju da li neko ima istaknuta nacionalna obelezja (majice, Salove, ambleme, dukseve i
sli¢no). Poklonjenje na Kosovo i Metohiju moze biti organizovano na dva nacina, a izbor
jednog ili drugog zavisi od organizatora. Prvi na¢in je da se unutar Kosova i Metohije putuje
pod policijskom pratnjom u autobusima srpskih tablica, dok drugi podrazumeva da nakon $to
autobus dode na sever Kosova (obi¢no do Kosovske Mitrovice), poklonici predu u autobus sa
kosovskim tablicama, tako da putuju bez policijske pratnje. U drugom sluc¢aju, obi¢no se ne
isticu verska obelezja 1 ikone koje stoje na SoferSajbni autobusa na pokloni¢kim putovanjima.
Ova obelezja se na tom prostoru smatraju vidom ,,provokacije“ i iz tog razloga, a usled
povecanih mera opreza, se uklanjaju.

Imala sam priliku da pose¢ujem manastire Srpske pravoslavane crkve u autobusu
srpskih tablica. U grupi je bilo oko sto sedamdeset poklonika podeljenih u dva autobusa.
Jedna od prvih svetinja koju smo obisli bila je crkva Svetog Nikole u Pristini. Izlazak iz
autobusa do crkve bio je prili¢no neprijatan za nas, jer smo od autobusa do ulaza u crkvu
prolazili kroz S$palir kosovske policije. Vozaci su dobacivali iz svojih vozila, trubili,
prolaznici su nam dobacivali i gadali nas papirnim maramicama, paklicama, novinama i
papirima. Osecaj straha dok smo prolazili tih pedesetak metara od autobusa do crkve rastao je
sa svakim korakom. Utisak koji ostavljaju ovakve situacije pretvara poklonicka putovanja u
podvig, jer su stres i strah tokom puta daleko veéi nego na drugim putovanjima. Organizator
kod koga se sve vreme osecala napetost neprekidno je ponavljao da ,,moramo biti smireni i ne
provocirati ni re¢ima ni pogledom*. Nakon neprijatnosti koju smo imali do ulaska u crkvu,
docekao nas je sveSenik. Tokom posete crkvi Svetog Nikole, grupa je sedela u porti gde se
vodio razgovor o tome ,.kako opstaju Srbi u Pristini*. Bili smo upoznati sa tim da u Pristini
trenutno zivi nekoliko desetina Srba, Sto je neuporedivo manje od broja Srba koji su onde
ziveli do rata na Kosovu. Takode, svesStenik nas je upoznao sa brojnim situacijama kojima su
ranije bili izloZeni.

Drugu vrstu neprijatnosti smo doziveli tokom putovanja do manastira Draganac kod
Gnjilana. Policijska pratnja koja je iSla sa nama vodila nas je pogresnim putevima i izgubili
smo viSe od dva sata prolazeci kroz razli¢ita sela pre nego $to smo stigli u manastir. Tokom
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boravka u manastirima gotovo uvek sam imala priliku da razgovaram sa nekim od mestana,
koji je u poseti ili pomaze pri nekom manastiru. U razgovoru sa njima takode dominira prica
o ugrozenosti Srba od strane Albanaca, ali i1 razli¢itih interesnih grupa na Kosovu.
Ugrozenost manastira SPC je samo jedan od primera ugrozavanja svega $to je srpsko na
Kosovu i zbog toga postoji ogromna solidarnost izmedu Srba i monastva u onim krajevima.
Strah da bi svakoj srpskoj kué¢i i porodici moglo da se desi ono Sto se desilo pojedinim
manastirima. Ta pri¢a o neprijatnostima i strahu sa kojim su suoceni Srbi na Kosovu podstice
ili povecava solidarnost Srba iz Srbije sa Srbima sa Kosova. Narativ o ugrozenosti je stalno
prisutan kroz pric¢e o obnovljenim manastirima na prostoru Bosne i Hercegovine, Hrvatske ili
Kosova i Metohije. Ne postoji primer pokloni¢kog putovanja u manastire na tom prostoru, a
da se poklonici ne podsecaju na tezak polozaj ovih manastira.

Kada se analizira nacin na koji se govori o ugrozenim manastirima moze se primetiti
da postoje razliciti kriterijumi za percepciju manastira kao ugrozenog. Na prvom mestu to je
fizicka ugrozenost gradevine (rusenje, paljenje ili skrnavljenje manastira). Ovakvih primera je
tokom poslednjih tridesetak godina bilo puno na prostoru bivse Jugoslavije, mada su mnogi
manastiri na prostoru Bosne i Hercegovine, kao i Hrvatske u meduvremenu obnovljeni.

Drugi kriterijum je ugrozZenost ,,istorije” i identiteta manastira. Ovaj kriterijum je
vazan kada postoji Drugi koji pokuSava da istoriju i vlasni$tvo nad manastirima SPC
predstavi suprotno od nac¢ina na koji to ¢ini SPC. Takvih slu¢ajeva je opet bilo dosta na
Kosovu 1 Metohiji, kada je nova kosovska vlast poCetkom novog milenijuma u brojnim
pamfletima 1 turistickim vodi¢ima manastire SPC na Kosovu predstavljala kao albanske.
Tada su manastiri SPC pominjani kao ,,kosovarsko naslede”, a Srbi, kao ,kosovarski
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hrigéani“.®®” Ovakvi primeri drasticno povecavaju strah da manastiri mogu biti, ne samo

37 Nakon ,,martovskog pogroma“ 2004. godine, dnevna i periodi¢na $tampa u Srbiji je izvestavala o stanju na
Kosovu i Metohiji. Neki listovi su pisali da je tokom 2005. godine, ministar kulture Kosova i Metohije, Astrit
Haracije delio pamflet “Monuments of Kosovo” (“Spomenici Kosova”). Zanimljiv podatak vezan za ovaj slucaj
bila je Cinjenica da se Srbi, kao etnicka kategorija u publikaciji nisu pominjali i da se u pamfletu govorilo o
postojanju “vizantijsko-kosovarskog stila” u kome su se “molili kosovarsko-albanski hris¢ani” uz fotografiju
manastira SPC. U pomenutoj brosuri jo$ pise: “U staroj riznici albanske istorije, kulture i umetnosti, Kosovari su
razvijali arhitektonska dostignuca ilirskih sistema fotifikovanih naseobina, na primer onih koja se nalaze na
brdima ili u dolinama, i koja poticu iz gvozdenog doba. Primeri ovih dostignuca se javljaju od drevnog antickog
dardanskog perioda, u vreme vladavine Rimskog Carstva, romano-vizantijske (kulture), Nemanji¢a i Otomana.
Ovo kosovarsko bogatstvo sastoji se od crkvenih gradevina koje poticu iz paleohris¢anskih vremena, crkava
koje su gradili hriS¢ani, ilirsko-arberorsko-albansko stanovni$tvo od 4. do 6. veka ¢ije ruSevine jo§ postoje na
teritoriji Kosova. Takode, postoje i neki manastiri i crkve vizantijsko-kosovarskog stila, eklekticke crkve
vizantijskog stila i romano-goti¢kog stila, monumentalne gradevine koje su sagradene na temeljima
ranohri§¢anskih objekata. Ovi objekti su gradeni u vreme nemanjickog carstva na Kosovu u toku 14. veka. Ove
crkve su koristili kosovarsko-albanski hris¢ani” (...) “U toku ovog perioda imali smo i katoli¢ke crkve koje nisu
nazalost sacuvane i sada su u ruSevinama ili uopste ne postoje. Imamo dokaze da je ¢ak tokom nemanjickog
carstva na teritoriji Kosova, osim nekih adaptacija crkvenih objekata, uniStavan veliki broj molitvenih objekata
katolicke veroispovesti”. Citiran tekst preuzet sa sajta Arena 92,
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uniSteni, ve¢ i prikazani kao deo ne-srpskog materijalnog nasleda. U Srbiji, takode, ima
sli¢nih primera. Jedan od njih jeste manastir Svetog Jovana Bogoslova.'® Ovaj manastir, koji

se nalazi nedaleko od granice sa Bugarskom je viSe puta tokom istorije bio “ugrozavan” od
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Bugara.™ Zbog slozenih procesa u proslosti i1 straha da bi Bugari ,,opet mogli da prisvoje

http://www.revija92.rs/code/navigate.php?1d=599&editionld=84&articleld=360 (pristupljeno 13. marta 2015.).
Proces konstruisanja kosovske nacije intenzivirao se pocetkom novog milenijuma, kada su se u kosovskoj
javnosti mogli cuti i intelektualci koji su, zarad politickih ciljeva, ¢esto navodili netac¢ne Cinjenice u vezi sa
nasledem. Pristinski dnevni list ,,Epoka e re* objavljivao je feljton kroz koji je dokazivano kako je porodica
Nemanji¢ zapravo ,,Nemani, albanskog porekla, i da je kasnijom kvazi istorijom proglasena srpskom®. Bilo je i
drugih tekstova poput “Spomenici iliro-albanske kulture na silu se pretvaraju u srpsku kulturu”, “Manastir
Decani pripada albanskom plemenu Gasi”, “Posrbljeni manastiri oduzimaju zemlju od gradana”, “Okupatori
sprovode brutalnu politiku asimilacije Albanaca”, “Srpske crkve su sagradene na temeljima albanskih crkava”,
“Istorija zasnovana na laznim srpskim hrisovuljama”, “Srpska Crkva podrzavala Otomansko carstvo”, “Srpska
Crkva je uvek provocirala ubistva i ranjavanja Albanaca”, ili “Srpska crkva—kolevka anti-albanskepolitike”. (...)
U jednom su periodu ¢ak delili turistiGke publikacije na engleskom, Stampane sa grbom UNMIK-a(!) u kojoj se
srpski manastiri nabrajaju kao “kulturna dobra Albanaca iz doba Vizantije”. Citati preuzeti iz Revija 92, br. 687,
dostupno na sajtu

http://www.revija92.rs/code/navigate.php?1d=599&editionld=84 &articleld=360 (pristupljeno 13. marta 2015).
138 Manastir Svetog Jovana Bogoslova nalazi se na prostoru opstine Dimitrovgrad, u kojoj po poslednjem popisu
stanovniStva iz 2011. godine zivi 53,50% Bugara i 27,86% Srba. U samom selu ostalo je svega nekoliko
domacinstava, ali u vreme popisa 2002. godine u selu Poganovo zivelo je 77 stanovnika, od ¢ega 55,84 %
Bugara i 32,46 % Srba.

139 Ovaj manastir je nakon Berlinskog kongresa, kada je povucena granica izmedu KneZevine Srbije i nove
bugarske drzave, ostao na teritoriji Bugarske. U monografiji manastira, koja se prodaje u manastiru taj period je
opisan slede¢im re¢ima: Bugarska drzavna uprava, koja je zamenila prvobitnu srpsku, odmah je otpocela sa
politikom ostvarivanja velikobugarskog projekta i u praksi. A to je znacilo nasilnu bugarizaciju starih
nemanji¢kih oblasti. Posebno je na udaru bila oblast u kojoj se nalazio manastir Sv.Jovana Bogoslova. Mere
ovakve nasilne bugarizacije bile su usmerene ka zatvaranju srpskih Skola, zabrani bogosluzenja na srpskom
Jjeziku i uvodenju srpskog jezika kao sluzbenog. Jedna od najvaznijih mera bila je i promena srpskih prezimena
u bugarska, prostim uvodenjem novih crkvenih protokola rodenih, vencanih i umrlih. Tri puta je vrSena
promena prezimena — posle Berlinskog kongresa, u Prvom i Drugom svetskom ratu, tako da je ve¢ u drugoj
generaciji poceo da se gubi stari identitet. Prethodne crkvene knjige, koje su do tada godinama vazile u ovim
krajevima, jednostavno su unistene ili odnete u Sofiju. Zabranjeno je i slavljenje krsnih slava, kao jednog od
najbitnijih obelezja identiteta srpskog naroda (Matinski 2008, 69). U tom periodu Bugari su iz manastira odneli
sve vredne predmete (dokumenta, knjige, sasude, sveSteniCke odezde, ikone i ikonostas), kao i one
svakodnevne, ne toliko vredne predmete. Najvredniji predmeti koje su odneti iz manastira danas se ¢uvaju u
crkvama ili muzejima u Sofiji, dok je drugi deo uniSten. Jedan od najvrednijih predmeta koji je odnet iz
manastira jeste Cudotvorna dvostrana ikona sa likovima Bogorodice i Jovana Bogoslova, koja predstavlja jednu
od najlepsih srednjovekovnih ikona. Bila je poklon carice Jelene, Zene vizantijskog cara Manojla Il Paleologa, u
znak seCanja na oca Konstantina Dejanovi¢a. Ona se danas nalazi u muzeju u Sofiji i vernicima nije omogucéeno
da je vide, kako nam je rekao jedan od monaha. Bugari su pored ove ikone, za vreme Prvog svetskog rata odneli
u Sofiju i ikonostas manastira Poganovo.

Prilikom nase posete, monah koji je docekao naSu grupu nam je ispriao o istoriji manastira, kao i o
odnetoj ikoni: NaZalost, ne mozete ovde da vidite, bugarska vojska je za vreme Prvog svetskog rata odavde
odnela apsolutno sve sto moze da se nosi. Nisu znali kako se nosi crkva, pa su je ostavili ovde. Sve je odneto:
knjige, odezde i papiri koji se odnose na manastir. Sve je to odneto. Odnet je cak i ikonostas. Ovaj ikonostas
ovde je pravljen izmedu dva svetska rata po ugledu na originalni ikonostas iz Sesnaestog veka koji je postojao
ovde. Ako idete do Sofije moci cete da vidite tamo u crkvi Aleksandra Nevskog, u kripti ikone sa ovog
ikonostasa, carske dveri i pomjanik sa oltara. Sve se to nalazi tamo u kripti. Posto je Konstantin Dejanovié i
njegova Cerka Jelena Sto se tice ovoga manastira, carica Jelena je poklonila u Cetrnaestom veku jednu prelepu
dvostranu ikonu, sa jedne strane je Sveta Bogorodica i Sveti Jovan Bogoslov i imate priliku da tu oslikanu
stranu vidite ovde u priprati, sa desne strane, a sa druge strane je cudo iz Latomskog manastira. Zaista je
prelepa i ima veliku duhovnu priviacnost. Ne samo spoljasnju lepotu nego i ono Sto nas privlaci da gledate prvo
jednu pa drugu stranu. I ona se nazalost nalazi, samo na jos gorem mestu. Kazem na gorem mestu, ne zato Sto je
Sofija u pitanju, vec zato Sto nije u crkvi, nego je u pitanju muzej — u Arheoloskom muzeju je. Koliko puta covek
ode u muzej za vreme svog zivota?! Jednom, a mozda ni toliko. Nazalost, prvo Sto nije ovde da mozZete sada da
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ovaj kraj“, ovaj, kao i drugi manastiri u pograni¢noj oblasti danas reprezentuju “Cuvare
granice” i “stozer identiteta Srba iz ovog kraja”. U tome svakako vaznu ulogu ima monastvo
koje preuzima ulogu ,,8uvara granice i uvara istorije crkve i nacije”.**® Da strah nije
neopravdan i da proizlazi iz aktuelnog trenutka moze se zakljuciti iz price monaha o tome da
neki poklonici iz Bugarske dolaze odeveni u majice na kojima je prikaz ,,Velike Bugarske*
koja teritorijalno obuhvata i prostor na kome se nalaze ovi manastiri, ¢ime se direktno
provocira monastvo i vernici iz ovog kraja. Monastvu je poznato da mnogi organizatori
putovanja iz Bugarske organizuju ove ture sa Zeljom da svojim sunarodnicima pokazu
bugarske manastire.*** lako su posetioci iz Bugarske veoma lepo prihvaéeni u manastirima,
izmedu ostalog 1 zbog ekonomskog znacaja koji ove grupe imaju za manastire, iz razgovora
sa monasima se stice utisak da postoji razlika u prijemu vernika iz Srbije i vernika iz
Bugarske (v. Andelkovi¢ 2020).*? U antropoloskoj teoriji, etnicki identitet postaje znacajan
kada postoji osecaj ugrozenosti, a kako je etnicitet uvek pitanje odnosa, ,,moglo bi se re¢i da
znacaj granica zavisi od pritiska koji se vrsi na njih* (Eriksen 2002, 135). lako trenutno ne
postoji stvaran ,,pritisak” na ovu granicu, secanje na ,,JoSu* proslost se jo§ uvek neguje kao
podsetnik na oprez koji Srbi treba da imaju u buduc¢nosti.

Predstave o ugroZenosti nekih manastira mogu da budu konstruisane na osnovu
medijskih izvora i da budu povezane sa aktuelnim politi¢kim deSavanjima i odnosima izmedu
Srbije i drugih zemalja. Recimo, poseta manastirima SPC u Slavoniji kod mene nije stvorila
utisak da su ovi manastiri trenutno ugrozeni. Medutim, tokom pokloni¢kih putovanja u ove
manastire poklonici, kroz brojne primere, slusaju pri¢e o uniStavanju manastira i crkava kroz
dvadeseti vek. Uglavnom su te pri¢e vezane za period Drugog svetskog rata ili rata tokom
devedesetih godina proSlog veka na prostoru bivse Jugoslavije. Pominjanjem zloc¢ina iz
Drugog svetskog rata koji ukljucuju zastaSujuce scene mucenja i ubijanja Srba, aludira se na

kontinuitet zlo¢ina koji je ¢injen nad sveStenstvom, monastvom, crkvama, manastirima — i

je vidite, jer je zaista prelepa, nego ne moze niko ni da je vidi, jer nije u crkvi. Bar da je negde u crkvi u Sofiji,
da je ljudi vide.

10 Otac Serafim, iguman manastira Sukovo, je izjavio: Monastvo cuva granice, cuva istoriju. Kada zataji
drzava, monastvo u tom  zadnjem...ovaj..nastupa. Emisija ,Duhovnici“, dostupna je na
https://www.youtube.com/watch?v=_rNZhk6vFXU (pristupljeno 16. maja 2020.).

Y1 Prilikom posete manastiru Sukovo, monah sa kojim smo razgovarali nam je pomenuo da s vremena na vreme
dolaze grupe Bugara obucene u majice sa mapom Velike Bugarske. Monastvu je takode poznato da mnogi
organizatori putovanja iz Bugarske organizuju ture sa Zeljom da svojim sunarodnicima pokazu bugarske
manastire: Ja sam gledao ove njihove mladice, oni vole da kupe majicu, pa tamo pise da Bugarska izlazi na tri
mora — Egejsko, Jadransko i Crno. U toj karti koju Cesto imaju na majicama sezu do Sarajeva.

192 7a vreme naseg boravka u ovim manastirima, u prva tri manastira su dolazili i posetioci iz Bugarske. Odnos
prema njima bi mogao da se opise kao ,.korektan“, dok je naSa grupa docekana vrlo srdacno. Takode, grupu iz
Srbije docekuju igumani, dok grupu iz Bugarske obi¢no ne docekuju (izuzev ukoliko je u pitanju neko od
predstavnika crkve iz Bugarske). Poklonici iz Srbije esto dobijaju poziv za posluzenje u trpezariji, dok bugarski
vernici ne dobijaju.
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uopste — nad Srbima na tom prostoru. Ovim pricama se zeli podstaéi svest o tome da se
manastiri moraju obnavljati, ¢uvati i da se stalno mora “biti na oprezu”, jer se nikad ne zna
Sta moze da “podstakne nove sukobe i nova stradanja”. Tokom posete obnovljenoj
parohijskoj crkvi u Kuéancima, koja je minirana 1991. godine, imali smo priliku da ¢ujemo
pricu o tome kako viSe nema Srba po tim mestima i da su se oni koji nisu izbegli za Srbiju
tokom devedesetin godina kasnije iselili, pa u crkve i manastire, osim povremenih
poklonigkih grupa, malo Srba dolazi.**®

Treci kriterijum je ugrozenost opstanka manastira, koji moze biti doveden u pitanje iz
dva razloga. Jedan je ekonomski, kada zbog odsustva Srba pravoslavaca na nekom prostoru
manastir niko ne posecuje. U tom slu¢aju organizovana poklonic¢ka putovanja i grupe vernika
koje posecuju manastir imaju veliki ekonomski znacaj, jer zahvaljuju¢i poklonickim
grupama, naroCito za vreme verskih praznika, dolazi do ,,okupljanja naroda“ u manastiru,
¢ime se on makar privremeno ,,0zivljava“. Drugi razlog zbog koga se dovodi u pitanje
opstanak manastira jeste nedostatak monaha/monahinja/jeromonaha ¢ime se onemogucavaju
redovna bogosluzenja u manastiru, $to posredno utice i na prisustvo vernika u manastiru.

Primetno je da postoje primeri kada se nabrojani kriterijumi primenjuju selektivno. To
pokazuje primer manastira Rodenje Presvete Bogorodice u Majenu, u Francuskoj. Igumanija
ovog manastira je iz Meksika, Cetiri monahinje su iz Brazila, jedna monahinja je iz Portugala
i jedna iz Francuske.'** Sve one su primile pravoslavlje i Zive u manastiru SPC u Francuskoj.
lako nema Srba u tom manastiru, on se ne smatra ugrozenim, ni verski, ni nacionalno.

Postoji, sa druge strane, jedna legenda vezana za manastir Hilandar od pre vise
vekova kada su u manastiru bili zamonaSeni srpski, grcki, bugarski i ruski monasi. Ovu pri¢u

imala sam priliku da ¢ujem mnogo puta od monaha ili monahinja, kao i od vodica, gotovo

3 Crkvenjak nam je prilikom posete Kuéancima rekao: Mnogo ljudi je posle rata otislo odavde. Zivimo ipak u
novom veku. Ljudi sada idu da rade po celom svetu. Kod nas nije bilo ratnih desavanja u selu. Mi nismo u onom
dijelu Zapadne Slavonije ni Istocne Slavonije. Nas ovde niko nije mobilisao da idemo u rat. Koji su bili u
sastavu one teritorijalne odbrane i u sastavu milicije kao rezervni sastav, svi su se razduzili. Tokom rata smo
bili u raznim OUR-ima, SOUR-ima. E, kad je rat zavrsio, mi smo ostali bez posla, a dosli su njihovi domobrani.
Tako da smo ostali bez posla. Snalazili smo se kako smo znali i umeli. Preziveli smo. Zivimo. Jednako kao i oni.
Nista oni bolje danas ne Zive. Njihova djeca isto idu u Njemacku, Svedsku. Isto kao i nasa djeca. NaZalost, moja
dva sina su obadva u Njemackoj. (...) Inace, zadnji dogadaji, verovatno znate sta ce se dogoditi, ve¢ sam
napomenuo. 15. novembra bice liturgija arhijerejska, sa puno svestenika, 16. novembra ce biti osvecenje crkve i
obiljezen osam vjekova Srpske pravoslavne crkve u Slavoniji. U obnovi smo parohijske kuce.

Na istom putovanju i vodi¢ nas je upoznao sa podatkom da je na tom prostoru do rata Zivelo vise etnickih Srba:
Ovde su u velikoj meri ziveli Srbi do pocetka ovog rata devedesetih godina. Ovde se desio Bljesak 2. maja 1991.
godine. Na Papuku je Zivelo 52% Srba, a sada ih ima jako malo.

144 Podaci preuzeti iz reportaze “Monahinje iz celog sveta ¢uvaju pravoslavlje u francuskom Majenu”, Novosti,
26. april 2014. Dostupno na https://www.novosti.rs/vesti/naslovna/reportaze/aktuelno.293.html:489107-
Monahinje-iz-celog-sveta-cuvaju-pravoslavlje-u-francuskom-Majenu (pristupljeno 9. oktobra 2018).
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svaki put kada se nademo pred ikonom (kopijom) Bogorodice Troj erucice.!*® Ova prica Cesto
biva ispricana u kontekstu ugrozenosti ,,srpskog® manastira Hilandar, jer ,,nije uvek bilo
mnogo monaha-Srba u njemu, naroc€ito za vreme Turaka“.

Kroz poredenje primera ova dva manastira koji se nalaze van Srbije, moze se izvuéi
nekoliko zakljucaka, koji se prvenstveno odnose na meduetniCku i1 medunacionalnu
interakciju. Kao prvo, manastir se ne smatra ugrozenim ukoliko je njegovo monastvo
prihvac¢eno od vrha SPC. Manastiri, dakle, nisu ugrozeni fizickim odsustvom Srba, tj.
delimi¢nim ili apsolutnim prisustvom stranog etnickog elementa. Oni se smatraju ugrozenim
ukoliko neko Zeli da ospori njegovu pripadnost SPC, odnosno srpskom narodu. To se donekle
nadovezuje na, sada ve¢ sve manje upotrebljavanu, metaforu Fredrika Barta (Bart 1997) o
tome kako su za identitet kljune granice, a ne sadrzaj. Sve je u manastirima, pod odredenim
uslovima, podlozno prihvatljivoj promeni, pod uslovom da se ne menja zvani¢ni naziv i
njegovo nacionalno odredenje. To se, u izvesnom smislu, shvata kao asimilovanje drugih.

Kao drugo, nisu pripadnici svih nacija jednako prihvatljivi ili jednako nepozeljni da
budu monasi ili monahinje SPC. Dve grupe se smatraju naro€ito “opasnim”: prvi su preterano
razliiti od nas, a drugi su preterano sli¢ni. U ta dva slu€aja identitet moze biti ugrozen, iako
iz razli¢itih razloga, ali sa istim rezultatom. U tom smislu, teSko bi se, hipoteti¢ki, mogli
prihvatiti monasi albanske nacionalnosti, zato §to bi njihova brojcana prevlast u srpskim
manastirima bila doZivljena kao pokusSaj “oduzimanja” manastira. Medutim, ova hipoteticka
opasnost, budu¢i prilino nerealna, nije toliko velika kao opasnost od naseljavanja srpskih
manastira monasima ili monahinjama iz Grcke, Bugarske ili Rusije. Oni su toliko sli¢ni
Srbima, po jeziku i/ili verovanju, a opet strani zbog pripadnosti drugim nacijama koje, u
izvesnom smislu i u izvesnim situacijama, predstavljaju rivale srpskoj naciji. Zato se

manastiri SPC naseljeni pretezno monasima iz ovih zemalja smatraju “ugrozenim”. Manastiri

145 Pri¢a je dostupna i na sajtu SPC: Mnogo kasnije — ne znamo tacno kada — verovatno krajem XV veka, u
manastiru se desio sledeci dogadaj. Iguman manastira umire. Manastir se nasao u teskoj situaciji u vezi sa
izborom novog igumana. Tadasnji mnogobrojni monasi su pripadali razlic¢itim nacionalnostima. Bilo je Srba,
Grka, Bugara i Rusa. Grei su predlagali Grka za igumana zato Sto se manastir nalazi u grckoj zemlji. Srbi su,
opet, predlagali Srbina igumana zato Sto su ktitori manastiva bili Srbi i §to je manastir bio poznat kao srpski.
Bugari su bili najbrojniji u manastiru i zahtevali svog igumana. Na kraju, i Rusi su predlagali Rusa igumana
zato Sto je manastir tada darivan darovima i velikim novcanim sredstvima iz Rusije. Posto nisu mogli da se
saglase izmedu sebe, sama Presveta Bogorodica resava problem. U toku jedne vecernje sluzbe jasno se cuo glas
Bogorodice sa ikone da je ona igumanija manastira. (..) Citat preuzet sa sajta
http://www.spc.rs/sr/chudotovorna_ikona_presvete bogorodice trojeruchice 0  (pristupljeno 27. novembra
2020.).

141


http://www.spc.rs/sr/chudotovorna_ikona_presvete_bogorodice_trojeruchice_0

koji su naseljeni Portugalkama, Meksikankom i Francuskinjama, ne predstavljaju nikakvu
opashost.**

Osim navedenog, mozemo zakljuciti da u posmatranom procesu vaznu ulogu igra
znadaj i simboli¢ki potencijal manastira. Sto je manastir vazniji u pomenutom smislu, to je
opasnost od njegovog etnickog “onecis¢enja” veca. Ukoliko je manastir vazan za nacionalni
identitet, Sto Hilandar nesporno jeste, prema etnickom sastavu bratstva ne moze se zauzimati
fleksibilan stav. U zavisnosti od toga kreira se narativ kojim se predstavljaju razliciti
manastiri, kao i stepen njihove ,,ugrozenosti“. U tom smislu mozemo razlikovati razli¢ite
vrste Drugih od kojih neki vise, a neki manje, predstavljaju opasnost po identitet manastira.

Opisani problem ima, naravno, i drugu dimenziju. Ugrozeni manastiri se u
interpretaciji lokalnih mestana, lica zaduzenih u manastiru za rad sa pokloni¢kim grupama ili
samih vodi¢a pominju i kao neka vrsta ,kapitala“, koji moze da omoguéi zblizavanje sa
drugim pravoslavnim narodima. Odnosi tih Drugih koji pose¢uju manastire (npr. Gruzijci,
Jermeni, Francuzi, Italijani) moZe da ,postane smernica za politicke odnose sa tim
drzavama”. Dakle, ako njeni drzavljani dolaze ,,sa poStovanjem naSim svetinjama“ (iako nisu
poklonici) to moze da bude znacajan putokaz kako bi trebalo da “razvijamo i negujemo
dolazak drZavljana tih zemalja u naSe manastire®, kako je naveo jedan lokalni vodi¢ u
manastiru Gracanica.

Ugrozenost, kako se ispostavilo, ne mora uvek da dolazi od Drugih. Za ugrozenost
smo nekad 1 ,,sami krivi“ jer ,,ne cenimo dovoljno nase, ,,nemamo dovoljno svesti* ili
,ponovo izdajemo naSe svetinje*. Ovakva interpretacija ugrozenosti u dobroj meri jeste
kritika upucena pripadnicima vlastite etni¢ke/nacionalne grupe, pa se ,,stradanje manastira*
dozivljava kao posledica naSe nemarnosti, neodgovornosti 1 nepoStovanja materijalnog i
duhovnog nasleda. Prilikom posete manastira u pirotskom kraju (Poganovo, Sukovo i
Temska) imali smo priliku da ¢ujemo da “od deset autobusa koji posete manastir, devet
dolazi iz Bugarske”. Ova €injenica se potencira da bi se naglasila “nezainteresovanost” kako
organizatora, tako i poklonika za posetu ovih manastira. Podaci o odnosu broja bugarskih i
srpskih poklonika u manastirima posluzila je poklonicima kao dobar povod za pocetak
razgovora o “uniStavanju vere i pravoslavlja tokom socijalistickog perioda”, kao i toga kako
su Srbi “naivno odbacili veru svojih predaka”. Na ovom pokloni¢kom putovanju stavljeno
nam je do znanja da u Srbiji nema mnogo pravoslavnih vernika, “jer su se ljudi udaljili od

crkve 1 da stvari koje nam se dogadaju zapravo treba da shvatimo kao opomenu od Boga”.

18 O rizicima asimilacije od strane sli¢nih, pa makar bili i prijateljski nastrojeni, ukazivao je jo§ Jovan Cviji¢
pocéetkom XX veka (Cviji¢ 1987).
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Kod ovakvih narativa treba naglasiti da se navodne lose stvari deSavaju ne nama pojedinac¢no,
veé ,,nama kao narodu® (v. Andelkovié¢ 2020).147 Narativ o etni¢kim odnosima Srba i Bugara
i nepravdi koja je u€injena crkvama, manastirima i monastvu u ovom kraju od strane Bugara
u novijoj istoriji podstakao je poklonike sa kojima sam putovala da narativizuju iskustva koja
su imali sa Bugarima tokom svog zivota ili da se prisete iskustva boravka u Bugarskoj. U
razgovorima poklonika Bugari su predstavljeni kao Drugi prema kome treba zauzeti vecu
etnicku distancu uz zaklju¢ak da bi to narocito trebalo primeniti ,,ovde — u pogranicnom
podruc¢ju®. Jedan od poklonika iz nase grupe rekao nam je i da su sve bandere u mestima do
Sofije oblepljene plakatima za ,,obilaske nasih manastira®“. Ovim primerom je zeleo da nam
skrene paznju da Bugari manastire Srpske pravoslavne crkve predstavljaju kao svoje.*® Na
pokloni¢kim putovanjima dominiraju narativi koji potenciraju ugrozenost od bilo koje
susedne nacije ili etniCke grupe. Sa druge strane, naglaSavanje nacionalne/etnicke pripadnosti
monas$ta se posebno ceni. Recimo, predstava o manastirima koji “sluze srpskom narodu”
veoma je prisutna u narativima sa poklonickih putovanja. U svom hodocasnickom putopisu
“Jutra u Hilandaru: hodoc¢aséa, putopisi, eseji”’, Nedeljko Radanovi¢ (2007, 75) pise o jednoj

(13

od svojih poseta manastiru Hilandar: “...u tim manastirima, zivi i sluzi Bogu i srpskom
narodu monastvo koje uZiva poseban ugled medu poklonicima®. PiSu¢i o ocu Jovanu sa Svete
gore autor isti¢e: ,,Zauvijek je ostao vjeran otadZbini. Zivi je primjer kako treba istrajno
voljeti svoj narod, svoju kulturu i svoju crkvu, ma gdje se nalazili i ma koliko daleko od
Otadzbine bili. I dalje je istrajan, pri ispoljavanju ljubavi prema svojoj rodnoj grudi. Umjesto

da se odmara, ¢itavih pet sati uporno prekucava poemu ,,Srbija* (Radanovi¢ 2007, 75).

7 Pojam narod odnosi se na razliGite kategorije: ljudstvo ili puk; stanovnistvo koje je vezano za odredenu
teritoriju; klasno obelezeni obican narod; veéu grupaciju istog porekla ili duze etnogeneze; veéu grupaciju koja
ima zajedniCku teritoriju, ujednacenu ekonomiju i zajedniCku istorijsku sudbinu (vidi Janji¢ 1988; prema
Nedeljkovi¢ 2007, 17). U Bibliji se termin narod naj¢es¢e odnosi na hriS¢ane, dok se u besedama predstavnika
SPC termin narod najc¢esc¢e odnosi na Srbe.

8 Na Internetu se mogu naéi brojne stranice na bugarskom jeziku na kojima se promovisu poklonicka
putovanja u manastire u okolini Pirota. Na stranicama i blogovima koji promovisu putovanja u ovom kraju
navodi se da se manastiri Poganovo, Sukovo i Temska obavezno posete. Na jednom takvom blogu stoji: ,,Jlo
npean okoio 100 roanun [ToraHoBckn MaHacTHp € O B rpenenute Ha bbarapus u noguuHeH Ha bbiarapckaTa
IIPaBOCIIaBHA IbPKBA. 3a MaHACTUPCKATa LIbPKBAa C€ CHOPH AANH € MocTpoeHa okono 1395 wmu okomo 1425
ronuHa. Haanuc B Hes riacu, ye u3nmucBaHeTo ¥ e mpukimounio npe3 1495 roguna. Ot 1871 romuua
MaHacTHPBT € B npenenure Ha brirapckara exzapxus n cielnl OcBOOOXKICHHETO BIIM3a B T'pAaHHIUTE Ha
Bearapus, no 1920 roauna. Crex ToBa, mo cuinaTta Ha Hpolickusa MupeH IOroBop, npemuHaBa B Cppbus u B
MOMEHTA € Ha ToAdnHeHne Ha Humkara emapxus. MaHaCTHPBT OcTaBa €IUH OT Half-TIOCeIaBaHuTe OT Obarapu
B Chp0Ous, 3aToBa ce MOTPHIKETE N1a CTe TaMm Mo-paHo™ ... ,,Tyk € MICTOTO Na yTOYHHM, Y€ MaHACTHPHT €
CIIOKOEH CaMO B OTIPENEIIEHN THU U YacoBe. AKO CTE PEUIIIM J1a TO MMOCETUTE Mpe3 ch00Ta WM Heaens, Hai-
nobpe e nma cre Tam npeaud 9 4 mectHo Bpeme (10 4 OBJITApCKO), 3aMI0TO CKOPO CJIE[ TOBAa 3aro4Bar Ja
MPUCTHTAT aBTOOYCHM ¢ OBIATapCcKW TYpHCTH M aTMocdepara craBa JocTa 3amymeBHa™. Vise na
https://www.andrey-andreev.com/to-pirot-and-back/ (pristupljeno 14. marta 2020.).
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4.11. Pokloni¢ka putovanja i memorijali

Pojedini organizatori pokloni¢kih putovanja, u sklopu putovanja na kojima obilaze
manastire SPC, nude i posete mestima secanja ili memorijalima.**® To su mesta koja po
svojoj primarnoj nameni treba da sluze kao podsetnik na odredeni dogadaj ili da Cuvaju
secanje na konkretnu licnost i po svojoj prirodi nisu sakralnog karaktera. Takva mesta mogu
biti spomenici palim borcima, spomen-kosturnice, logori, mesta odrzavanja neke bitke,
stratiSta ili memorijalni centri, a mogu biti i rodne kuée nekog istaknutog predstavnika crkve.

U sklopu organizovanih pokloni¢kih putovanja obisla sam vise memorijala: Sumarice,
Gazimestan, Jasenovac (humka), Jasenovac (memorijalni centar-muzej), Cele kulu, selo
Konatice kod Obrenovca, Spomen kosturnicu Svetog Dimitrija u Lazarevcu, spomenike
ubijenih i nestalih Srba na Kosovu i Metohiji, spomenike posveéene bitkama ili junacima
poginulim u Prvom i Drugom srpskom ustanku, kao i u Prvom i Drugom svetskom ratu,
zatim rodnu kucu vladike Nikolaja i patrijarha Pavla. Poseta ovim memorijalima obavlja se u
sklopu poklonickih putovanja u manastire SPC, nekada po planu puta, nekada na predlog
nekog od poklonika.

Ono S$to me je zanimalo tokom istraZivanja bilo je da utvrdim ¢emu sluzi poseta ovim
mestima 1 u kakvom se kontekstu ona mogu povezati sa manastirima, kao 1 zbog ¢ega poseta
ovim mestima nije sporna ni iz ugla organizatora ni iz ugla poklonika. Da bih dosla do
odgovora na ova pitanja bilo je neophodno da koncept poklonickih putovanja pro§irim na tzv.
sekularna hodocaséa. Autori zbornika ,,Pilgrimage in Popular Culture® (Reader and Walter
1993) prilikom konceptualizacije ovog pojma posli su od toga da kategorija svetog ne
pripisuje sakralnost iskljuéivo religijskim prostorima, §to su mnogi autori, u razliitim
delovima sveta, poceli da primeéuju krajem dvadesetog veka.'® S tim u vezi, jedno od
najjednostavnijih objaSnjenja bilo bi da se obrazac poStovanja svetog mesta prenosi na
profani prostor tako $to taj prostor ili to mesto pocinje da se percipira kao sveto, u ovom

slucaju, za odredenu etnicku zajednicu.

149 pojam memorijal u ,,Leksikonu stranih re¢i i izraza* Milana Vujaklije definisan je kao ,,ono §to sluzi za
secanje, kao podsetnik* (Vujaklija 1996/7).

%0 Brojna etnografska istraZivanja uticala su na kreiranje novog koncepta u studijama hodotaséa. Pojmom
hodocasée su dugo bila obuhvacena iskljucivo religijska hodocas¢a, da bi nakon objavljivanja njihovog
zbornika ovaj pojam poceo da se primenjuje i na putovanja do mesta koja izlaze iz konvencionalnih religijskih
okvira. Urednici zbornika Ian Reader i Tony Walter posli su od teze Tarnerovih da je ,,turista jednom polovinom
hododasnik, ako je hodocasnik jednom polovinom turista® (Turner and Turner 1978, 20) kako bi preispitali
krutu podelu na sakralno i sekularno (Reader and Walter eds. 1993). Njihov zbornik donosi viSe primera
sekularnih hodoc¢aséa, poput new age hodocas¢a u Glastonberi, o0 hodocas¢u na vojna groblja ili u Grejslend.
Rad koji je posebno zanimljiv jeste rad ¢iji je autor John Allcock (1993), a koji se ti¢e hodoca$¢a Srba na
Kosovo i Metohiju, u kome autor ukazuje na problem granice izmedu politike i religije.
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Kada se posmatra izbor memorijala koji se posecuju, postaje ocigledno da oni
reprezentuju dogadaje iz srpske istorije i da je povezan sa stradanjem srpskog naroda. To je
jos jedna potvrda da su pokloni¢ka putovanja nacionalno obojena, i da pored toga Sto imaju
religijski znacaj, ona imaju vaznu ulogu u podizanju nacionalne svesti i proSirivanju znanja iz
nacionalne istorije. S druge strane, ova mesta simbolizuju smrt i stradanje. U povezivanju
spomenika i1 smrti osloni¢u se na tumacenje Aleksandre Pavicevi¢ da su ,,spomenici oduvek
bili nacin uobli¢avanja se¢anja, markeri vremena, odblesci politickih ideja, ucitelji morala i
najvisih vrlina epohe, instrumentabilne umetni¢ke forme kojima je trebalo zaustaviti segment
istorije 1 pobediti prolaznost. Mnogostrukost njihovog znacenja i funkcija ¢ini da se oni
odlikuju i odredenom vrstom svetosti koja izvire iz veli¢ine, vaznosti, uzviSenosti I
posebnosti epohe, dogadaja ili licnosti o kojoj svedoce, ali i iz pozicije koju spomenik
zauzima — izmedu proslosti i sadaSnjeg trenutka; proslosti koja ve¢ po svojoj prirodi i
objektivnoj nesaznatljivosti ima karakter misti¢nog, delimi¢no poznatog i metafizickog (kao
uostalom 1 budu¢nost) 1 sadaSnjosti koja je kroz svoju prizmu tumaci (...) ¢injenica da
predstavljaju artificijelizaciju prostora, presecajuci ga i deleci na sfere unutar i sfere izvan
njega, sugerise da se ovi svojevrsni medasi jezikom antropoloSke analize mogu oznaciti kao
sveti“ (Pavicevi¢ 2009, 47-48).

To $to ove memorijale ¢ini znacajnim u kontekstu poklonickih putovanja jeste snazna
asocijacija na prolaznost 1 kratkotrajnost ljudskog Zivota, kao 1 svega drugog Sto ,,pripada
ljudskoj kulturi i civilizaciji (Pavi¢evi¢ 2009, 49). Dakle, sa jedne strane, poklonicima se
zeli preneti poruka o prolaznosti ovozemaljskog Zivota, dok se, sa druge strane, o stradanju
Srba govori kao sudbini ,,naseg naroda“. Diskurs stradanja ,,roda ljudskoga®, ali pre svega
Srba, je takode vrlo zastupljen na ovim pokloni¢kim putovanjima, 1 vrlo je vazan u
interpretaciji dogadaja iz srpske istorije. Vodi¢i, a jo§ CeS¢e monasi, dogadaje iz srpske
istorije uvek povezuju sa ¢injenicom ,,da smo okrenuli leda Bogu“ ili ,,da smo se odvojili od
Boga“. U takvoj interpretaciji stradanje se moze shvatiti kao posledica moralnog i duhovnog
pada srpskog naroda i kao vrsta kazne koju je narod morao da spozna kako bi se opet okrenuo
Bogu.

Poseta memorijalima ima i pedagosku ulogu, jer prilikom obilaska ovih mesta vodici

govore o primerima ,,kako treba da se ponasa pravi hri§¢anin®. Jedan takav primer, o kome
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smo slusali tokom posete Jasenovcu 2017. godine jeste starac Vukasin, jasenovacki

novomudenik™*:

Moramo biti svesni situacije da oni koji su, nazalost, otpali od pravoslavija, ¢iji su
preci zastranili, ne samo Sto su zalutali, oni su totalno pogubili orijentir, kompas. Oni su
toliko zastranili da su ucinili svirepija ubistva, monstruozna, od kakvih se zgrazava ceo svet.
Zbog toga, da nikad ne zaboravljamo te momente i nase svete mucenike pretke i da budemo
svesni, kao Sto je starac Vukasin bio pozvan da ispovedi veru hris¢ansku pravoslavnu, jedan
smireni krotki starac, pun vere, pun Hrista, da ima takvu snagu, da se odupre takvom
monstrumu koji ga je natenane mucio, on mu je odgovorio. Sinko, samo ti radi svoj posao.
Ovaj nije to mogao... da izdrzi takvo smirenje. Da starac Vukasin nije imao Hrista u sebi, ne
bi to sigurno mogao da izdrzi. Mozemo da kazemo da je ravan svetim velikomucenicima i
mucenicima prva tri veka, koji su kao nevine ovce dovedene na klanje, ni slutili nisu da ce
tako zavrsiti po dobroti i naivnosti svojoj.

Nakon posete rodnoj ku¢i patrijarha Pavla u Ku¢ancima u Slavoniji, povela se pri¢a o
stradanju Srba na tom prostoru za vreme rata u Hrvatskoj devedesetih godina proslog veka,

pa je jedan od vodic¢a prokomentarisao:

Iz ko zna kojih, Bogu znanih razloga, Bog je dopustio zaista veliko iskusenje nad
nasim narodom. Znamo Sta se deSavalo na prostoru bivse Jugoslavije, pocevsi od Krajne, od
1991-1995, kada je pala u ruke protivnika, nasih neprijatelja, sa prostora Like, Korduna,
Banije, Dalmacije, Slavonije, Bosanske krajine, BiH. Proterano je oko 250 hiljada ljudi koji
su vekovima Ziveli na tim prostorima. MoZemo reci da je to u velikoj meri BoZja pedagogija s
obzirom da neki od tih prostora su bili potpuno duhovno zapustoSeni, zaparlozZeni,
zaboravljeni do te mere da su najodaniji saborci Josipa Broza Tita, a vreme ¢e pokazati ko je
on.

Drugi vodi¢ se nadovezao re¢ima:

Zbog takvog ponasanja bogomrskog, Bog je trpeo nekoliko decenija, a onda je
dopustio da nas na bojnom polju pobede oni koji nikada ne bi mogli da nas pobede, dopustio
je da se dese neke stvari, da izmaknu kontroli i da narod sa tih prostora bude proteran, a da
na to mesto dodu neki drugi narodi i ljudi. I sta se desilo sa narodom koji je odatle krenuo?
Neki su, nazalost, postradali u toku puta, veci deo je dosao na prostor Srbije, ostao ovde,

11 Vukagin Mandrapa je iz rodne Hercegovine, odveden u Sarajevo, odakle je 1942. godine odveden u logor
Jasenovac, zajedno sa drugim Srbima. U Jasenovcu ga je 1943. godine pogubio Zila Friganovié, a to stradanje je
opisao doktor Nedo Zec, jedan od prezivelih logorasa, u knjizi pod nazivom ,,Samo ti, dete, radi svoj posao®. Po
svedocenju, Friganovi¢ je bio revoltiran Vukasinovom smireno$¢u dok je gledao kako ubijaju druge Srbe i
bacao ih u jamu. Zbog toga ga je doveo pred jamu preko reda i zahtevao od Vukasina da vikne: ’Ziveo
Paveli¢!’. Kako Vukasin niSta nije izgovorio, Friganovi¢ mu je noZem sekao jedno po jedno uvo i nos, potom
mu je zapretio da ée mu izvaditi srce ukoliko ne kaZe: *Ziveo Paveli¢!’, na §ta mu je Vukagin odgovorio: ’Radi
ti, dijete, svoj posao’. Ovakav odgovor je iznervirao Friganovic¢a do te mere da je VukaSinu izvadio o¢i, preklao
ga i bacio u jamu. Friganovi¢ je, po svedocenju, poludeo i ovo ispri¢ao u ambulanti doktoru Nedu Zecu. Vise na
http://www.spc.rs/sr/novomuchenik_vukashin_3 (pristupljeno 28. novembra 2020.).
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neki su otisli u inostrantvo, sirom Vaseljene i moZemo reci da to nije BozZja kazna, nego je
BozZja pedagogija. Bog je samo premestio ljude iz tog kraja, iz vekovnog zavicaja, rasejao po
celom svetu, ne bi li dosli kroz to stradanje do pokajanja, do ispovesti temeljne, do duhovne
probudenosti i da t0 shvate kao opomenu, kao BoZju pedagogiju i ljubav, jer Bog ovde jos
uvek ne kaznjava.

Poseta pojedinim memorijalima se odvija u pratnji policije, kao §to je slucaj sa
Gazimestanom. Prilikom posete Kosovu i Metohiji bili smo smeSteni u domacinstvima u
Velikoj Hoci, gde je podignut spomenik kidnapovanim i ubijenim Srbima iz opStine
Orahovac. Na prostoru Kosova i Metohije se mogu obié¢i srpska groblja, narocito ako su
oskrnavljena. Prilikom posete Orahovcu imali smo priliku da cujemo neke informacije

vezane za srpsko groblje koje je u interpretaciji lokalnog paroha bilo ,,najvrednija tapija

postojanja Srba na tom prostoru“*®%:

Bilo je neke price da naprave put preko naSeg groblja i da sruse nadgrobne
spomenike. Da mi iskopavamo grobove i kosti nasih predaka da bi se njima napravio neki
put. Ja kazem ljudi to je neshvatljivo i o tome razgovora i pregovora nema. Znaci, to moramo
da izbrisemo iz glave. Ne, ne, ne, mi ¢cemo da ogradimo. Prvo, odgradili su grobljanski deo.
Skinuli kapiju koju su prodali u staro gvozde, a ovi ¢e sad kao... samo da mi dozvolimo da
prode put, i da premestimo grobove, a oni ¢e posle da ograde. Sta vi mozete nama da ucinite,
kada ste nam od Zivota napravili pakaol? Sve su nam unistili Sto je moglo da se unisti, da
nijedan nadgrobni spomenik ne postoji na svom mestu. Cemu mi da se nadamo?" Ali, kazem,
tu su blizu nas i mi moramo da budemo pazljivi, moramo da budemo obazrivi, da otvorimo,
ne samo telesne, nego i te duhovne oci. Zaista, da primetimo uz BoZju pomo¢ koja je njihova
namera. Oni, ako jednom naprave put preko groblja, mi ¢emo morati da kazemo zavrsili smo
sa nasim grobljem, a groblja su najbolja tapija. Mogu da sruse i Skolu i bolnicu, ali oni to
nikada ne rade. Oni ruse nase crkve, manastire, groblja, jer to su najbolje tapije naseg
postojanja i naseg Zivota na ovim prostorima. Oni sve to koriste, koliko god je moguce. Oni
sve rade da bi nas doveli u Sto tezu i Sto goru situaciju. Ali, eto, mi uz BoZju pomoc...

Prilikom posete selu Konatice kod Obrenovca 2014. godine obiSli smo spomenik
posvecen poginulim vojnicima u Kolubarskoj bici. Vodi¢ nam je ispriao da je stari kralj
Petar doSao da ohrabri vojsku, da umornim vojnicima podigne moral i da je zajedno sa
vojnicima krenuo protiv neprijatelja. Vodi¢ se osvrnuo i na to da je kraljev sin Dorde

ucestvovao u borbama i da je ¢ak i ranjen:

Eto, takvi su nekada bili srpski viladari, slali su i svoju decu i sami su isli u rat, a ne
kao ovi danas kada salju samo tudu.

152 Tokom poslednjih desetak godina uniteno je ili osteéeno 5261 nadgrobnih spomenika na 256 srpskih groblja
(v. ,,Kljucevi srpskog nacionalnog bi¢a“, Pravoslavlje, 15. decembar 2016.).
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Ovakva mesta postaju prostor za definisanje opstih moralnih nacela, uzora ljudskosti,
nepokolebljivosti, glorifikovanje junastva, pozrtvovanosti i hrabrosti. Vazna istorijska mesta
se sakralizuju, a na nekima ili uz neke od njih su vremenom podignute crkve ili manastiri,
¢ime 1 zvani¢no ta mesta postaju sakralna po karakteru. Jedno takvo mesto jeste Ljubi¢, gde
se odigrala Bitka na Ljubi¢u, jedna od najvaznijih bitaka u toku Drugog srpskog ustanka. U
nekadasnjem memorijalnom kompleksu koji je posveéen samoj bici, pocetkom dvehiljaditih
godina zapocela je izgradnja crkve posveéene Svetom knezu Lazaru. Praksa posecivanja
memorijala nas vra¢a na zamagljenu granicu izmedu religijskog i sekularnog hodocaséa,
odnosno na tanku liniju izmedu etni¢kog i verskog identiteta pripadnika Srpske pravoslavne
crkve, koji bez obzira na verske motive sa kojima polaze na hodocasée, vrlo ¢esto bivaju

poneseni sekularnim narativima o stradanju (srpske) nacije kroz istoriju.

**k*

U ovom poglavlju nastojala sam da jasnije odredim okvir ovog istrazivanja, odnosno
da prikazem koliko su poklonicka putovanja u manastire SPC kompleksna i dinami¢na
praksa. Na osnovu prezentovane grade moZe se potvrditi teza da hodoc¢aSca jesu “arena za
nadmetanje religijskih i sekularnih diskursa® (Eade and Sallnow 2013b, 2-3). U tu “arenu”
razli€iti akteri unose sopstvena iskustva, predstave, metafore 1 znacenja, ¢ime stvaraju diskurs
koji ne mora nuzno biti religijski. Akteri, koji imaju poseban uticaj na samu praksu
hodocas¢a jesu vodiCi. IstraZivanje pokazuje da oni imaju mnogo vecu kontrolu nad
procesom hodocas¢a nego Sto se ¢ini. lako na prvi pogled izgleda da oni imaju provizornu
ulogu, viSegodiSnja vezanost poklonika za odredene vodi¢e 1 njihov nacin vodenja ili
interpretaciju hodoc¢as¢a, pokazuje da organizatori koji su istovremeno i vodici imaju najvise
mo¢i i uticaja u ovom procesu. Posedovanja neposrednih i aktuelnih saznanja o odredenim
odrediStima i uopSte prostora koji se posecuje, unutrasSnjih zbivanja u manastirima ili SPC,
dovodi do toga da oni iz tog znanja crpe svoj autoritet. lako bi se moglo ocekivati da se
poklonicka putovanja interpretiraju isklju¢ivo u okviru religijskog diskursa, to nije slucaj.
Moze se uociti da vodici stvaraju razlicite tematske okvire unutar kojih prave odabir sadrzaja
koji ¢e plasirati poklonicima.

U kontekstu poklonickih putovanja u manastire SPC mnogi teorijski koncepti mogu
biti dovedeni u pitanje. Insistiranje vodi¢a na ,,sabornosti* i ,,sabornom duhu®, tj. insistiranje
na tome da smo ,,zajedno* i da treba da se ponasamo kao grupa, trebalo bi da omoguci

formiranje onoga §to je Victor Turner (1974a; 1974b) nazvao communitas. Medutim, to
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samo daje privid zajedniStva tokom voznje autobusom, prilikom ulaska u manastir, ucescéa u
liturgiji, zajedni¢kog posluZzenja na trpezi ljubavi ili zajedni¢kim razgovorima u trpezariji.
Stvarno zajedniStvo, pogotovu kada je re¢ o normativnom communitas-U, izostaje. Izuzetak
postoji kada na poklonickom putovanju ucestvuje veca grupa prijatelja i poznanika iz
parohijske crkve, koji se poznaju i druze nezavisno od pokloni¢kih putovanja, ili kada je re¢ o
crkvenom horu pri nekoj crkvi. Kod njih eventualno moze do¢i do jacanja medusobne
povezanosti. Medutim, ¢ak ni tada dostizanje tog osecaja zajedniStva nije primarni motiv ni
za organizaciju hodocasca, ni za odlazak na hodocasce, kao §to su smatrali Tarnerovi (Turner
and Turner 1978). U drugim slu¢ajevima, sem neobaveznih i privremenih razgovora medu
poklonicima, ne dolazi do postizanja vece kohezije. Poklonici koji ve¢ putuju u necijem
drustvu, vrlo retko prosiruju kontakt na druge poklonike i uglavnom su usmereni na svog
saputnika. lako ima dosta onih koji putuju sami, ni oni ne pokazuju veliko interesovanje za
integraciju u neku grupu. Oni su vi$e usmereni na sopstvene unutra$nje osecaje, na postizanje
smirenja, Citanje molitve tokom puta i pokuSavaju da zadrze fokus na licnim ciljevima.
Poklonici ne postizu ,,zajednistvo” ni u pogledu jedinstvenog cilja putovanja, jer imaju
razli¢ite razloge zbog kojih putuju, kao i razliita interesovanja tokom boravka u nekom
manastiru (neko je viSe zainteresovan za relikvije, neko za arhitekturu i umetnost manastira,
neko vise Zeli da razgleda okolinu manastira 1 uziva u tiSini, neki poklonici najviSe vremena
provedu u manastirskoj suvenirnici). Postoje, naravno i negativni primeri, koji pokazuju
teSkoce u postizanju ,,zajednista® medu poklonicima, Sto se vidi za vreme prisustva na
liturgiji, jer pojedinci Zele da zauzmu odredeno mesto u crkvi, remete druge ljude, preglasno
pevaju, guraju druge poklonike, stvaraju negativhu atmosferu tokom razgovora sa
duhovnicima, vrSe pritisak na vodi¢a da promeni plan putovanja insistiraju¢i na duZem ili
kra¢em zadrzavanju u nekom manastiru. Dakle, iako je re¢ o grupi poklonika, ta grupa
zapravo nije jedinstvena i sastoji se od veceg ili manjeg broja pojedinaca koji imaju
sopstvene Zelje i teznje koje zadovoljavaju ovim putovanjima, a ne neki zajednicki cilj.

Na osnovu sprovedenih istrazivanja i koncept antistrukture moze biti doveden u
pitanje. Kratkotrajna hodocas¢a ne dovode do znaCajne promene druStvenog statusa
pojedinca na nacin na koji se to deSava kod duzih putovanja, ili pak kod putovanja nakon

153

kojih se i formalno menja status.”™ Moderne tehnologije omogucavaju pojedincu da bude u

kontaktu sa porodicom i prijateljima, da obavlja neke sitnije poslove putem mejlova ili

153 Jedna od vidljivih promena jeste dodavanije titule adsi koja se stice putovanjem u Jerusalim. Ova titula, koja
doslovno znadi ,,onaj koji je bio na poklonjenju“, dobija se obilaskom odredenog broja svetinja, sedmodnevnim
postom i pri¢eS¢em u Jerusalimu i uz dobijanje potvrde pravoslavnog patrijarha. Titula hadZi se dodaje ispred
imena poklonika, a njegovi potomci imaju pravo da je dodaju ispred svog prezimena.
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telefonskim razgovorima za vreme putovanja. Jedan broj poklonika tokom putovanja
obaveStava svoje pratioce na druStvenim mrezama o svom ,trenutnom statusu, tacnije
,»statusu poklonika®, ¢ime se mnosStvo uloga koje pojedinac ima u svakodnevnom Zzivotu
prosiruje za jos jednu. Uloga ,,poklonika“ je vrlo vazna za poruku koju pojedinci $alju o sebi
svojoj porodici, kolegama ili prijateljima (stvarnim i virtuelnim). Ta uloga proizlazi iz
direktnog kontakta pojedinca sa manastirima SPC. Praksa pokazuje da mnogi poklonici
zapravo ne napustaju svetovne uloge (majke, oca, supruznika, dece, direktora...) i da su oni u
stalnom kontaktu, ukoliko postoji potreba za tim. To znaci, da na ovim hodocas¢ima, retko
kada poklonici bivaju prostorno i vremenski ,,odvojeni* od svoje svakodnevice.

Kretanje kao jedan od elemenata hodoc¢a$c¢a (Turner 1974, Dubisch 1995; Coleman
and Eade 2004) u proucavanim primerima nema znacaj kao u studijama koje opisuju
viSednevna peSacenja (Frey 1998; Naletova 2010; Reader 2005), a tokom kojih dolazi do
transformacije ili konverzije hodo¢asnika. Udaljenost odredista (Turner 1974; Stoddard 1997,
Dubisch 1995) se nije pokazala kao kljucan kriterijum prilikom odabira manastira SPC koji
¢e se posetiti, te u tom smislu mozemo potvrditi stanoviste koje je izneo Peter Margry (2008,
35) da je udaljenost hodocasni¢kog odredista ,relativno nevazna®, i da je za hodocCasnike
,»sustina hodocasc¢a pribliziti se svetom, u¢i u njega, iskusiti ga, pribliZiti se, dodirnuti ga“.
Svega nekoliko puta sam naiSla na informaciju da je poklonicima vaZna udaljenost
hodocasnickog odredista. Imala sam ispitanika iz Beograda koji je rekao da u manastirima u
samom gradu ili neposrednoj blizini nema ,,pravi osecaj“. Ipak, razlog za ovo stanoviste
nema veze sa prostornom/geografskom blizinom ili udaljeno$¢u, ve¢ sa vremenskom. On je
preferirao manastire koji su stariji 1 ¢iji su ktitori pripadnici vladarskih dinastija. VaZnost
kretanja ima neSto veci znacaj u hodocaS¢ima pesSacenjem, ali ne zbog toga Sto je kretanje
naroCito vazno, ve¢ zbog cCinjenice da se na taj nacin nastavlja/ozivljava ,,nekadasnja
tradicija“. Pokloni¢ka putovanja u manastire SPC su Cesto podstaknuta Zeljom poklonika da
odaju postovanje svetitelju ili Bogu, nego o¢ekivanjem neke unutras$nje promene.

Sa organizovanim pokloni¢kim putovanjima koja se odvijaju tokom citave godine, u
razli¢ito vreme (radnim danima, vikendom, tokom manastirskih slava, u jutarnjim ili u
popodnevnim ¢asovima), tesko je odrediti Sta danas predstavlja ,,sveto vreme*, kao $to je bilo
moguée u nekadaSnjim hodocas¢ima, kada su se manastiri posecivali u vreme velikih
praznika 1 panadura 1 kada je poklonik za vreme hodocas¢a bio u potpunosti odvojen od svoje

svakodnevice.
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5. PREDSTAVE POKLONIKA O MANASTIRIMA SRPSKE PRAVOSLAVNE
CRKVE

,Nema slucajnih gradevina, izdvojenih iz
ljudskog drustva u kome su nikle, 1 njihovih
potreba, zelja i shvatanja. (...) A postanak i zivot
svake velike, lepe i korisne gradevine, kao i njen
odnos prema naselju u kome je podignuta, ¢esto
nose u sebi slozene i tajanstvene drame istorije”.

(Ivo Andri¢, ,,Na Drini ¢uprija”)

Predstave poklonika o manastirima formiraju se u sadejstvu veceg broja faktora
tokom duzeg vremenskog perioda. Te su predstave prili¢no ¢vrste i neprekidno se obnavljaju
ili jacaju preko kontinuiranih hodoca$¢a. Postoji relativno ograniceni opseg predstava koji se
konstruise interesima, zeljama i moguénostima kako Sire drustvene zajednice, tako i SPC u
celini, pojedinih manastira, organizatora putovanja i samih poklonika.

U ovom poglavlju namera mi je da pokaZem kako sami poklonici percipiraju
manastire, Sta za njih znaci poseta manastiru, Sta od onoga Sto ¢uju tokom poklonickih
putovanja usvajaju, a Sta samostalno konstruisu, koje prakse povezuju sa svojim predstavama.
S obzirom da ovde govorim o organizovanim poklonickim putovanjima, koja podrazumevaju
odredeni redosled po kome se obilaze manastiri, ona na neki nain odreduju ono Sto ce
poklonici videti i ¢uti u toku puta. Nacin na koji je tokom pokloni¢kog putovanja
interpretirana istorija manastira, kao i njegov duhovni i kulturni znacaj, oblikuje ponasanje i
ocekivanja poklonika u njemu. Zbog toga je u prethodnom poglavlju prikazano ko organizuje
poklonicka putovanja, na koji nacin, izdvojeni su dominantni motivi poklonika za odlazak na
hodocas¢e i opisan je nacin na koji se tokom putovanja govori o manastirima. Odabir
organizatora je, kao $to sam pokazala, zapravo odabir nacina interpretacije kako same prakse
hodocasca, tako i na¢ina na koji se o manastirima govori. Glavna svrha ovog poglavlja jeste
da pokaze da bez obzira na to Sto svi manastiri reprezentuju ,,sveto, ,,duhovno®, ,,znacajno
za srpski rod* i ,,za nasu crkvu®, oni nemaju podjednako znacenje, ali ni jednak znacaj, za sve
poklonike. Poklonici i organizatori prave razliku medu manastirima, $to znaci da postoje

viSestruki faktori koji stvaraju razliku u nac¢inu poimanja pojedinacnih manastira.
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Odgovori poklonika koji ¢e biti citirani u ovom delu disertacije dobrim delom poti¢u
iz polustrukturiranih intervjua sa njima, ali ima i onih koji su dobijeni putem neformalnih
razgovora. Jedan od otezavajucih faktora je taj Sto predstave o manastirima nije uvek bilo
moguce izdvojiti iz ukupne predstave o srpskoj kulturi kod poklonika, zatim to §to poklonici
nekada ne razdvajaju kategorije verskog i nacionalnog, proverenog i neproverenog, ¢injenice
od mitova i legendi, i zbog toga Sto Cesto iskorace iz religijskog konteksta kada govore o
manastirima.

Polazim od toga da su predstave sociokulturni konstrukti, i da se kao takve formiraju
u Sirim drustvenim okvirima. Medutim, ovim istrazivanjem nije bilo moguce obuhvatiti sve
spoljaSnje faktore, niti javne diskurse koji oblikuju predstave poklonika o manastirima. Ovde
je obuhvacéeno samo ono ¢ega su sami poklonici svesni, §to mogu da definiSu i $to su u stanju
da iskazu re¢ima. Jedan od ciljeva je bio da se utvrdi veza izmedu predstave o nekom
manastiru 1 prakse u njemu. Tu je narocito vazan bio set pitanja koji se odnosio na ono $to
poklonici rade, tj. na praksu tokom boravka u manastiru. Pored uradenih intervjua, od
znacaja je bilo posmatranje ponaSanja poklonika u odredenim manastirima, uo¢avanje razlike
u praksama koje praktikuju u razli¢itim manastirima (a koje su Cesto stimulisane od strane
monastva) i neformalni razgovori u autobusu ili manastirskim portama. 1z odgovora
poklonika nije uvek moguce izvuéi jedinstvenu predstavu o manastirima, ve¢ se pokazalo da
razli¢ite manastire percipiraju na razli¢ite nacine. To znaci da predstave o manastirima nisu
Cvrsta, nepromenljiva, jednom konstruisana kategorija, ve¢ su fleksibilne i mogu se menjati,
dopunjavati i situaciono upotrebljavati.

To se narocito dobro vidi na putovanjima u toku kojih dolazi do nekakve promene,
kada se umesto manastira predvidenog planom puta obilazi neki drugi. Tokom istraZivanja se
viSe puta desilo da ne obidemo manastir u koji smo krenuli. Jednom prilikom je igumanija,
koja zivi sama u manastiru morala hitno da napusti manastir i mi nismo bili u moguénosti da
ga posetimo. Drugi put se desilo da je iguman slomio nogu pred nas dolazak, pa je monah iz
manastira morao da ga odveze kod lekara, tako da nije bilo nikog ko bi nas do¢ekao u
manastiru. Treéi put se dogodilo da je organizator putovanja pogresno izracunao kilometrazu
tako da nismo svratili u manastir koji je bio predviden, zato sto bi to iziskivalo dodatne
troskove, pa bi on pretrpeo materijalnu Stetu. Bilo je nekoliko situacija kada voza¢ autobusa
ili organizator nije bio upoznat sa rutom. U takvim situacijama deSavalo se da grupa zaluta ili
promasi skretanje na autoputu, zbog Cega nismo uspevali da stignemo u neki manastir na

vreme predvideno za primanje posetilaca. Radovi na putu, blokade puteva, kvarovi na
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vozilima i druge nepredvidene situacije takode su bile razlog ovih promena. Nekada se
desavalo da se zbog dogovora poklonika u nekom manastiru ostane duze.

Na jednom od putovanja na kojima je doslo do promene putovala sam sa Mirom,
poklonicom od sedamdesetak godina. Tokom poklonickog putovanju trebalo je da obidemo
“isceliteljske” manastire — Sveti Roman, Pokrov Presvete Bogorodice u Punisu i manastir
Bosnjane. Mira je krajem devedesetih godina dvadesetog veka prihvatila crkveno
pravoslavlje i pocela da obilazi manastire sa svojim parohijskim svestenikom iz Beograda.
Nju sam cCesto sretala na poklonickim putovanjima na kojima je u€estvovao njen parohijski
svestenik. Niko od ¢lanova Mirine porodice (suprug, dvojica sinova i ¢etvoro unucadi) ne ide
sa njom na ova putovanja. Njen suprug i sinovi nisu vernici, a sinovi i snahe svoju decu ne
zele da $alju na poklonic¢ka putovanja sa njom jer, kako ona kaze: “Ne Zele da vodam decu po
manastirima”. Pre nego $to je krenula na ovo putovanje uzela je majice svojih unuka i ponela
ih da bi ih prinela relikvijama u ovim manastirima. Kada sam je pitala da li neko od njih ima
zdravstveni problem, rekla mi je da trenutno nemaju, “ali, kada su bolesni, ja ponesem
njihove benkice, majicice i ja prinesem. A, ovo sad radim preventivno. Oni moji mi ne daju
da povedem decu, pa ja ovako, da ih makar na ovaj nacin priblizim svetinjama. Zato idem u
ove nase manastire — U velike svetinje — da oni moji bezboznici kod kuce ne osete §ta znaci
Ziveti bez Boga. I sad kad sam rekla da idem, svestenik mi kaze: 'Miro, ide$ u veliku svetinju
(u Pokrovu Presvete Bogorodice, prim. B.A.), mora§ tamo da se pricestis”’. Ona u
poklonjenjima vidi, izmedu ostalog, nacin da svoje unuke priblizi Bogu tako §to posredstvom
kontakta garderobe i relikvija “stvara zastitu za njih”. Iz istog razloga je krenula na ovo
putovanje da se pokloni Majci Bozjoj i Svetom Romanu u Dunisu, kao i Svetom Jovanu
Rusu, ¢iji se deli¢ mostiju i kapa nalazi u manastiru BoSnjane. U toku puta Mira mi je
govorila o tome koliko “nasi manastiri pomazu”, koliko se “tu ljudi zalecilo” 1 “istovarilo
svoju muku”. Nekolicina nas koji smo sedeli u njenoj blizini slusali smo kakvim je sve
stvarima svedocila obilaze¢i manastire. Iz njenih re¢i bilo je jasno da terminom “velika
svetinja” misli na mesto na kome se dogodio neki ¢udesan dogadaj i za koje se vezuju brojna
svedoCanstva o isceljenju.

Tokom boravka u Pokrovu Presvete Bogorodice u Punisu, prvom manastiru koji smo
posetili, vodi¢ nas je obavestio da ¢emo pri povratku u Beograd svratiti u manastir Ravanicu,
umesto u manastir Bosnjane. U tom trenutku nastalo je negodovanje u grupi onih koji su na
ovo putovanje krenuli prvenstveno zbog manastira BoSnjane. U Zelji da smiri nezadovoljne
poklonike Mira je pokuSala da ovu promenu plana puta predstavi kao “volju Bozju, kojoj se

mi ne smemo protiviti”. Navela je i svoje iskustvo sa putovanja u manastir Kumanicu i na
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Ostrog, gde im se dogodila sli¢na situacija. Posto se poklonici nisu povinovali “volji Bozjoj”,
po Mirinim re¢ima desio se takav kvar na autobusu, da su celu no¢ proveli na putu. Zbog toga
je sada rekla: “Zato ja sad necu da se bunim...to je sve svetinja, ja neéu da se bunim kako
god bude odredila (vodi¢, prim. B.A.). Vidi§ kako je voza¢ slomio Saht. Ja ne mogu u
konflikt, ja sam se ispovedila”. Rasprava je trajala jos neko vreme jer su poklonici koji su
krenuli da bi posetili manastir Svetog apostola i jevandeliste Luke u BoSnjanu smatrali da su
kao putnici osteceni. Tada je Mira postavila pitanje “da li neko smatra da manastir Ravanicu
ne treba posetiti? Da li je to manja svetinja od manastira BoSnjane?”, a onda je dodala:
“Dobro, ide se u Ravanicu. Kod naSeg cara Lazara koji je za nas polozio glave srpske. On je
poloZio svoj Zivot za nas. Ja se radujem tome §to idemo. Ja Lazara volim do neba. Citajte
njegov Zavet, plakacete kao kisa. Vidite u Ravanici da li ima ’Carev zavet’.

Mira je za dva manastira — Ravanicu i Bosnjane — koristila razli¢ite kriterijume po
kome je odredivala znacaj manastira, i na drugaciji nacin je govorila o ova dva manastira.
Iako je na pocetku putovanja pominjala “velike svetinje” kao mesto isceljenja, kasnije je
terminom “‘velika svetinja” podrazumevala nacionalnu svetinju, ¢iji je znacaj u tome $to je to
zaduzbina kneza Lazara koji je “Zivot polozio za nas” i Koji je “odabrao Carstvo Nebesko,
umesto Zemaljsko”. Mirino pominjanje Kosovskog zaveta, podstaklo je poklonike da zapo¢nu
pricu ne samo o stradanju Srba na Kosovu u srednjem veku, ve¢ na stradanje Srba u
skora$njim ratovima na prostoru bivSe Jugoslavije. Manastir Ravanica je ,,postao* mesto u
koje treba da odemo da se poklonimo ne samo svetitelju, nego vladaru koji je stradao da
bismo mi danas ziveli, koji je bio i koji danas treba da bude uzor svima nama. Tamo treba da
se podsetimo ¢emu kao ,,pravoslavni hris¢ani treba da tezimo*, pri ¢emu se misli na Carstvo
Nebesko.

Ovo je jedan od primera koji pokazuju kako poklonik/ca, ¢ak i u toku samog puta,
moze da promeni naéin na koji govori o manastiru. Iz tog razloga, predstave koje sam u
nastavku rada izdvojila treba shvatiti uslovno. One su prisutne kod poklonika u vecoj ili
manjoj meri i zavise od manastira koji se posecuju. Iz odgovora poklonika na pitanja Koje
manastire ste u poslednje vreme obisli? Zbog cega? U kom manastiru ste bili najvise puta?
moze se zakljuciti da kod jednog broja poklonika postoji pozeljni ili “omiljeni” tip manastira.
Medutim, poklonici koji organizovano obilaze manastire moraju da se prilagode ponudi
organizatora, a ona je obi¢no koncipirana tako da zadovolji potrebe razli¢itih poklonika.

U nastavku rada su izlozene predstave koje sam izdvojila na osnovu odgovora
poklonika na pitanja Sta za Vas predstavlja manastir? | Koja je Vasa prva asocijacija kada

Cujete termin manastir?. Na osnovu odgovora sam izdvojila Sest razliCitih predstava. Kod
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svakog poklonika sa kojim sam razgovarala prisutna je barem jedna od njih, a Cesto i

nekoliko.

1) Manastiri kao centri duhovnosti

Jedna od najzastupljenijih predstava kod poklonika jeste da su manastiri mesta
ogromnog duhovnog znacaja. Ona proizlazi iz uverenja poklonika da manastiri imaju veéu
duhovnu snagu u odnosu na druga mesta jer se ,,u njima monasi neprestano mole za nas, za
nas$ narod* i da je duhovnost u manastirima ,,ve¢a nego bilo gde van manastira”, ukljucujuéi i
parohijske crkve. Razlog za to vide u tome §to su monasi i monahinje odabrale Zivot koji je u
potpunosti posveéen sluzenju Bogu, molitvi, $to su neoptere¢eni materijalnim stvarima i
nezainteresovani za ono $to se desava u svetu. Monasi i monahinje u predstavama poklonika
vode svakodnevni Zivot ispunjen molitvom, strogim postom, velikim odricanjem, §to ih u
dobroj meri razlikuje od drugih vernika, ukljuujuéi i parohijske svestenike. Takode,
manastiri se smatraju centrima duhovnosti, jer u njima stasavaju, obrazuju se i iz njih se

biraju najvisi predstavnici crkve.

Monastvo je jedan deo crkve, odnosno onaj pravi deo crkve koji se posvetio tome, i
nekako, za mene, kad kazem crkva pomislim prvenstveno na monastvo. Znaci ne pomislim na
svestenstvo. Mislim, ali prvenstveno na monastvo, jer su to ljudi koji su se sasvim posvetili
tome i nekako od njih ocekujem mnogo vise nego od svestenika. Od monaha vise ocekujem,
jer su se sasvim posvetili tome, a svestenstvo je jednim delom svog Zivota, znaci svojim
zaposlenjem u crkvi, prakticno (D.D.1975[m]).

Monahinje 1 monasi su u predstavama poklonika nosioci naj€istijeg vida duhovnosti,
budu¢i da su se prakti¢no odrekli svetovnog zivota, §to je neka vrsta “licne zrtve”. Poklonici
koji ih posecuju, s druge strane, Smatraju da u razli¢itom stepenu i na razli¢ite nacine oni
sami odstupaju od takvog idealnog modela duhovnosti. Oni nisu napustili ovaj svet, ali
povremenim posecivanjem ovih svetih mesta zele da zadobiju blagodat. Na osnovu ovakvih
razmiSljanja poklonika moze se zakljuciti da monasStvo danas predstavlja temelj duhovne
obnove i da je njihova uloga u procesu transformacije verskog identiteta izuzetno vazna.

Poklonici koji manastire posmatraju kroz njihov duhovni zna¢aj umeju da reaguju u
situacijama kada se manastiri reprezentuju na drugaciji nac¢in. Godine 2013. razgovarala sam
sa poklonicom M.J.(1969.) koja radi kao profesorka u jednoj beogradskoj srednjoj skoli. Kao

razredni stareSina svake godine ima priliku da u okviru Skolske ekskurzije obilazi neki
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manastir Srpske pravoslavne crkve. U vreme naSeg razgovora veé je desetak godina
intenzivno hodocastila i imala oko sedamdeset hodoc¢as¢a u Srbiji i inostranstvu iza sebe. Od
kada je zapocela sa praksom hodocas¢a manastiri su za nju poceli da predstavljaju mesta na
kojima moZe da sretne i da razgovara sa duhovnicima. Skolske ekskurzije i nadin na koji
vodici predstavljaju manastire ucenicima — kroz pri¢u o arhitekturi, umetnosti i istoriji —
poceli su veoma da joj smetaju poslednjih godina, zato Sto smatra da se na takav nacin
zanemaruje suStinska uloga manastira i da se ucenici ne edukuju o tome ,,Sta manastiri

stvarno jesu®, ve¢ se paznja posvecuje ,,sekundarnim stvarima“:

Desi se nekad da neko od kolega ko ude isprica nesto o manastiru, o kulturno-
istorijskom znacaju manastira. Tako jednom u manastiru Kovilj, ja sam rekla ucenicima na
neki svoj nacin, odnosno o ocu Tadeju sam govorila i njegovim duhovnim poukama. Prosto
mi je zasmetalo da mi stalno to forsiramo Sta je to i kada je neko naslikao tu i tako dalje i da
se ni jednom recju ne spomene svetost toga mesta. Dakle, bas da svedemo manastir iskljucivo
na neku zgradu koja je zidana tada ili oslikana tada i tako dalje. Meni to smeta i danas i
smatram da deca moraju da cuju tu rec. Istinsku, duhovnu re¢ o tom manastiru, a neka
naravno budu prisutni i ti podaci, ali i duhovna pouka treba da se kaze.

Stav M.J., da nema potrebe opterecivati posetioce istorijskim podacima o manastirima
1 freskopisu, 1 da takve informacije odvracaju paznju poklonika sa “mnogo bitnijih, duhovnih
stvari”, o ljudima koji su tu ziveli ili danas zive, zastupljen je kod nesto vise od polovine
poklonika. To pokazuje da nije zanemarljiv udeo poklonika koji smatraju da ovakve
informacije nemaju duhovni znacaj, zbog ¢ega ih poklonici ¢esto ignoriSu. Svoj odnos prema
tome poklonici nekad iskazuju neverbalno, tako $to napuste crkvu i odu do manastirske
prodavnice kada vodi¢i zapo¢nu neku edukativnu pricu. Za njih, takve pric¢e su nepotrebne i
predstavljaju “ostatak socijalistickog predstavljanja manastira i pokusaja da se umanji njihova
sakralna funkcija 1 znacenje”.

Predstava o manastirima kao mestima duhovnosti, kao $to je ve¢ reCeno u uvodnom
delu studije, potice jos$ iz srednjeg veka (Radi¢ 2018), i joS uvek je jedna od najvaznijih i
najzastupljenijih kod poklonika. Bez obzira koji je primarni razlog dolaska poklonika u
manastir, najve¢i deo njih prepoznaje duhovnost kao jednu od najvaznijih karakteristika
manastira. U osnovi ovakve percepcije manastira nalazi se ideja manastira kao svetog centra
iz koga se $iri duhovna pouka, koja se zahvaljuju¢i hodoc¢asnicim, izmedu ostalog, Siri i van

manastira.’>*

1 U savremenom periodu, monasi na razli¢ite nadine mogu da komuniciraju i Sire duhovne poruke van
manastira, kao §to je to, do 2017. godine, radio iguman manastira Lepavina, 0.Gavrilo (Vuckovi¢).
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2) Manastiri kao kulturno-istorijski spomenici

Druga, vrlo rasirena predstava kod poklonika jeste da manastiri Srpske pravoslavne
crkve predstavljaju “spomenike srpske kulture” i da su “svedoci istorije”. To ne znaci da ovi
poklonici ne percipiraju religijski zna¢aj manastira. StaviSe, oni religijski znadaj manastira
prosiruju na vaznost manastira za nacionalnu i kulturnu istoriju. Pored globalnog trenda da se
gotovo sve stare gradevine smatraju kulturno-istorijskim spomenicima, na formiranje ovakve
predstave u Srbiji posebno su uticala tri momenta. Prvi momenat odnosi se na ¢injenicu da su
manastiri praktiéno najbolje o€uvani materijalni ostaci koji nas povezuju sa davno proslim
epohama. Zbog toga oni moraju biti posmatrani i kroz prizmu istorijskog ili nacionalnog
kontinuiteta, kao mesta koja istiCu i trajanje na ovom svetu, a ne samo prolaznost zemaljskog
zivota. Iz tog razloga, prvi momenat mora se uslovno povezati sa nacionalistickom
ideologijom. Drugi momenat mora se povezati sa socijalistickom ideologijom i ateizmom. On
se tie ¢injenice da je veliki broj poklonika sa kojima sam razgovarala roden ili odrastao u
periodu socijalizma. Kao §to je veé¢ reCeno u uvodnom delu, u socijalizmu je ovakva
predstava 0 manastirima pocela da se forsira od strane drzavnih vlasti, kako bi se umanjio

155 .
Treci

religijski znaCaj manastira i kako bi se oni predstavili u profanijem kontekstu.
momenat vazan za ovakvu percepciju manastira moze Se traziti u podatku da je vecina
poklonika sa kojima sam razgovarala prvi kontakt i iskustvo u manastiru imala u sklopu ne-
religijskih putovanja, koja najces¢e nisu obuhvatala verske teme i versku praksu (poput
paljenja sveca, poklonjenja, celivanja ikona, neki ¢ak kazu da nisu umeli ni da se prekrste pri
ulasku u crkvu). U periodu socijalizma manastiri su ¢esto spominjani kao kulturno-istorijski
spomenici, pa je verovatno vec¢ina poklonika ovo videnje manastira stekla u vreme pre no sto
su postali vernici i zadrzala je do danas.

Kod vecine poklonika prisutna je ideja o vaznosti manastira kao “svedoka proslosti”

koji pokazuju “Cemu je na$ narod teZio kroz istoriju’:

Znaci, u Decanima, kad posedis malo u crkvi, neverovatno! Znaci, prosto te to
podigne i ono, u principu, kao, ako prvo gledas kulturno naslede... Znaci, to moras da vidis.
Sticajem okolnosti, zbog osvajaca nije mnogo neke kulture izvorne srpske ili vizantijske ili
pravoslavne opstalo na nasem prostoru. Crkva je jedino na sta mozemo da budemo ponosni i
da kazemo: E, to je nase! Znaci, nemamo ni neke zgrade, ni arhitekturu, od bombardovanja,
od razaranja (Z.L.1973[m]).

1550 ovome je veé bilo re¢i u uvodnim poglavljima. Za vise videti Radmila Radi¢ (2002).
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Interesujem se za podatke o manastiru da bih znao u principu na sta da obratim
paznju. Prvo te interesuje kada je podignuta crkva, pa ko je zaduzbinar, zato Sto u principu,
pored ovog verskog aspekta, znaci bitan je i taj kulturni i taj istorijski aspekt. Znaci, Siris kao
neko svoje obrazovanje (A.M.1973[m]).

Iz ovih primera vidimo da se vaznost manastira za kulturnu i nacionalnu istoriju
percipira kao deo Sireg obrazovanja, kao nesSto Sto treba cuti i nauciti u toku poklonickih
putovanja. Ovo je narocito bitno poklonicima koji za vreme Skolovanja, u periodu druge
polovine dvadesetog veka, nisu ué¢ili mnogo 0 manastirima, niti je vladarskim dinastijama
posvecen znacajniji prostor u $kolskim udzbenicima. Zbog toga mnogi poklonici, kako kaze
jedna ispitanica, danas o “tome ucée na pokloni¢kim putovanjima”. Jedan deo ovih poklonika
ograniava percepciju manastira kao kulturnih i istorijskih spomenika samo na one koji
formalno imaju taj status. Ispitanik A.M.1979.[m] sa kojim sam razgovarala o tome koliko ga

interesuju podaci 0 manastiru pre nego $to ga poseti je izjavio:

Nije da me nesto preterano zanimaju istorijski podaci. Posebno kada su manji
manastiri u pitanju. To mi je bitno kada su oni kulturno-istorijski spomenici. Kada su
znamenitiji i meni licno intrigantniji, ja se unapred informisem (...) Sva ta mesta su upila
molitvu u tim silnim vekovima, svi imaju neku sakralnu dimenziju koja je nesporna. Ali, na
tim nekim mestima, malim seoskim manastirima nastalih najcesc¢e za vreme Turaka u tursko
doba. Ili, koje su isihasti pravili krajem cetrnaestog veka, koji su onako zapahnuli Srbiju
bezeci od Turaka.

Vecina poklonika se ne se¢a prvog manastira koji su posetili, niti pamte da li im se
neko od monaha obratio. Medutim, najveci broj njih pamti da je to bilo u sklopu $kolskih
ekskurzija.>®® Njima su manastiri bili tada predstavljeni kao kulturni i istorijski spomenici ili
kao mesta sa kojima bi trebalo da se upoznaju zbog njihovog umetnickog znacaja.

Predstava 0 manastirima kao kulturno-istorijskim spomenicima je u Srbiji, kao i u
drugim pravoslavnim zemljama razvijena u periodu socijalizma (v. Baeva 2014; Rock 2015),
jer se u to vreme sistematski radilo na umanjivanju verske dimenzije manastira. ldeja o
postavljanju turistickih vodica javila se nakon S§to su socijalistic¢ke vlasti prepoznale razvoj

turizma kao vazan drustveni i ekonomski faktor za razvoj zemlje, zbog Cega su mnoge

1% Ve¢ina ispitanika se seéa da su sa Skolom prvi put posetili manastire, ali se mnogi ne seéaju kakav je to
utisak ostavilo na njih. Jedna poklonica se prisetila da je poseta manastiru Studenica ostavila vrlo snaZan utisak
na nju: Obilasci manastira nisu krenuli sistematski. Kada sam bila devojka od devetnaest godina, naravno bila
sam i ranije, mozda u sklopu Skolskih ekskurzija, ali sam imala veoma snaznu uspomenu na odlazak u Studenicu

(A.C.1985[2]).
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opStine uvrstile manastire u svoju turisticku ponudu (Radi¢ 2002). ,,Konverzija“ manastira u
kulturno-istorijske spomenike bila je deo nove drzavne politike putem koje su se promovisale
nove socijalisticke vrednosti. lako su posete manastira u tom periodu postale (ne)religijska
praksa, kod velikog broja posetilaca ostala je odredena ozbiljnost i visok stepen postovanja
ovih objekata i tokom socijalizma. Retki su poklonici sa kojima sam razgovarala, a da su za
vreme socijalizma posecivali manastire iz verskih razloga. Ima, naravno, onih koji su odlazili
u lokalne manastire, ali je uglavnom re¢ o poboznim ljudima iz okolnih sela, dok je vecina
ispitanika iz gradova odgovorila da su u to vreme manastire posecivali “vise turisti¢ki”.
Predstava 0 manastirima kao kulturno-istorijskim spomenicima je veoma zastupljena
u javnim diskursima, udzbenicima i medijima. Od svih predstava koje se danas sre¢u kod
poklonika ona je verovatno najmlada, budu¢i da se razvila sredinom dvadesetog veka.
Medutim, predstava o manastirima kao kulturnom nasledu, delu kulturne bastine ili
spomenicima kulture ili starini, konstruisana je jako dugo, jos tokom devetnaestog veka (V.
Makuljevi¢ 2006b). Ona je danas vrlo prisutna kako u sistemu javne reprezentacije manastira,
tako i u percepciji poklonika koji Cesto isticu da su manastiri nasi ,,najvredniji spomenici

kulture®. Jedan od poklonika sa kojim sam razgovarala (N.K.1984.[m]) na tu temu, rekao je:

Manastiri su najvredniji deo nase proslosti. Mi nemamo dvorce kao Francuska ili
Nemacka... Vecina tvrdava nije sacuvana, tako da manastiri predstavljaju najvaznije od nase
kulture Sto mozemo da vidimo ili da nekom drugom predstavimo.

Za poklonike, manastiri su postali vazna tacka na putu razumevanja toga ko smo bili i
ko smo danas. Ova identitetska pitanja, koja poklonike muc¢e u meri u kojoj muce i druge
gradane Srbije, postala su izraZzena tokom perioda tranzicije, u vreme kada je drustvo postalo
rastrgnuto izmedu ekonomskih i politickih kriza koje se pojavljuju kao jedina konstanta.
Poklonici u neprestanim preispitivanjima ,,istorijskih greSaka“, mitske pozicije Srbije ,,ni na
Istoku ni na Zapadu“, u manastirima prepoznaju ,,simbol stradanja Srba i ponovnog
vaskrsnuéa“. Kako je jedan poklonik rekao ,,manastiri svedoCe o nasem trajanju na
odredenom prostoru, o na$oj veri, o duhovnosti nasih vladara“. Cinjenica da je nekoliko nagih
manastira uvrSteno na UNESCO-vu listu svetske kulturne baStine svedo¢i o tome da je
vrednost tih manastira prepoznata i van nacionalnih granica. Percepcija manastira kao
spomenika kulture proSiruje definisanje manastira kao verskih objekata tako S§to nam
pokazuje koje su vrednosti ukljucene u percepciju ovih mesta, a koje su vazne za odredeno

drustvo.
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Jedan deo poklonika — oni rodeni na prostoru biv§ih jugoslovenskih republika —
svedoCe da su prvo usvojili ideju o manastirima kao spomenicima, s obzirom da se u
njihovim porodicama o religiji i manastirima ,,nije mnogo govorilo“. Van porodice su uceni
da je re¢ o istorijskim ili kulturno-istorijskim spomenicima. Zanimljivo je da ovi ispitanici
(od kojih je jedna ispitanica, rodom iz Sarajeva u meduvremenu postala monahinja u
manastiru u Srbiji) prve utiske o monastvu ne vezuju za manastire Srpske pravoslavne crkve,
ve¢ za Casne sestre koje su vidali u gradovima u kojima su ziveli (Kotoru, Sarajevu,

Zagrebu...).

Postoji prica, kod nas u kraju, u Sarajevu, mi smo imali katolicke casne sestre.
Naravno, ja kao dete nisam razlikovala sta je pravoslavna, a sta katolicka casna sestra. To je
kod njih malo drugacije i one su Zivele negde u blizini manastira, imale su iznajmljenu kucu.
1, to je strasno velika ljubav i postovnje prema njima kad bih ih videla i pozdravila. Prosto
tada se javila neka crta za religijom (Monahinja K.)

Moje detinjstvo se odvijalo u Hrvatskoj. Kada sam se prvi put susreo sa manastirom
ili samim pojmom ne znam tacno. Malo je maglovito i u ono vreme (osamdesete godine, prim.
B.A.) se nije na ovakav nacin pricalo o tome. Ja sam istovremeno cuo i onda nisam
razlikovao manastire i samostane. MozZda u istorijskom kontekstu. Retko kad u nekom
religioznom ili duhovnom. To je bilo tamo negde po Dalmaciji, kao stare gradevine. To je
negde moj prvi utisak o gradevinama, jer tako je vreme, znas, tako bilo. Nije se na taj nacin
pricalo o tome i ako se dotaknemo teme manastir, ok to jeste vredno, nesto staro, jeste
tradicija, ali malo se o tome pricalo u religioznom smislu (Z.M.1975[m]).

Nisam siguran da sam u tom nekom Skolskom uzrastu razlikovao katolicke i
pravoslavne. Kod nas se katolicke i pravoslavne crkve malo razlikuju. Nemaju veliku vizuelnu
razliku. Nemaju veliku razliku spolja. Cak postoji nekoliko sadasnjih katolickih crkava, koje
su nekad bile pravoslavne, pa sad, istorijskim raznim periodima su...sad sluze, posto tu vise
nema Srba (J.M.1978[m]).

Ja sam zZiveo u multietnickoj sredini u kojoj se nije potencirala nacionalna
pripadnost. Mislim da je tu bio akcenat samo na pristojnom ponasanju. Da nisu religiozni
momenti bili vazni. To je bilo tokom sedamdesetih i pocetkom osamdesetih. Verovatno su
nam nastavnici ukazivali i na to gde smemo, a gde ne smemo da stajemo. Skretala se paznja i
Sta se ne sme. Znaci, zahtevala se pristojnost i neka pravila manastira su morala da se
postuju. Nije niko, verujem bas zbog mesovite sredine, da nije niko ukazivao na to da treba
da palimo svece recimo, jer se u to vreme dosta vodilo racuna (S.N.1970[m]).

Poklonici koji manastire percipiraju kao kulturno-istorijske spomenike ne smatraju da
0 njima treba da vodi ra¢una neka posebna ustanova, poput zavoda za zaStitu spomenika
kulture, na primer. Za one manastire koji imaju naroCitu vaznost i poseban kulturni znacaj,
smatraju da drzava treba da vodi rauna o njima, ali u smislu da treba da pruzi finansijsku

podrsku. U sklopu tog pitanja razgovarala sam sa ispitanicima 0 obnovi manastira MileSeva.
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Taj manastir je preureden od strane crkvenih vlasti, bez dozvole Republickog zavoda za
zastitu spomenika.157 Uprkos ¢injenici da obnova nije ispunila mnoge estetske ili umetnicke
zahteve, ispitanici u tome ne vide nista problemati¢no. Naprotiv, kada je u pitanju pomenuti
manastir, poklonici izuzetno pozitivno reaguju na sve ono §to je uradeno u manastirskoj porti
i smatraju da je uz Studenicu to jedan ,,od najsredenijih i najreprezentativnijih manastira®.
,,Sredenost” manastira Se, inace, pojavljuje kao estetska kategorija u mnogim odgovorima
ispitanika 1, $to je manastir uredeniji, utoliko je ukupan utisak koji manastir ostavlja na
poklonike bolji. Radovi, u smislu prosirenja, dogradivanja i drugih vrsta uredenja, percipira
se kao ,napredak®”, kao ,razvoj“, kao neSto ,.Sto nasa generacija dodaje onome S§to su
prethodne generacije stvarale®, pa se na taj nacin i ,,u naSem vremenu ostavlja trag*.

Sa druge strane, nijedan odgovor ispitanika nije pokazao da poklonici smatraju da
monasi i monahinje treba da ,trpe” zbog toga Sto Zive u manastiru koji je proglasen
spomenikom kulture. Poklonici ne vide nista problemati¢no u tome da monastvo postavlja
podno grejanje, provla¢i kablove za struju kroz zidove ili postavlja klima uredaje u
srednjovekovnim crkvama.’® Po misljenju poklonika, na monasima je da brinu o uredenju
manastira 1 da ga odrZzavaju. Zapravo, poklonici na ove stvari ne obracaju paznju i
zanemaruju ¢injenicu da se tu u izvesnoj meri radi o ugrozavanju manastira. Poklonici, sve
ono $to olakSava Zivot monaSkoj zajednici ili boravak u crkvi za vreme bogosluZenja,
posmatraju nekriti¢ki i sa puno odobravanja i razumevanja. Stavise, postoje brojni primeri u
kojima predstavnici manastira, kao i poklonici, kriticki pristupaju postupcima Zavoda za
zastitu spomenika, narocito kada oni usporavaju podizanje manastira. Praksa je da se obnova
crkve obustavi dok traju istrazivanja Zavoda, §to moze da traje dugo i da znacajno uspori
podizanje ili obnovu manastira. Iz tog razloga su mnogi manastiri bili primorani da nadu
alternativna reSenja problema, kako bi u §to kratem vremenskom periodu podigli manastir.
Jedan od takvih primera je manastir Mislodin, u kome je ispod manastira sacuvana rimska
bazilika. Manastir sada funkcionise tako da se spomenik moze pogledati ulazenjem u donji
nivo, dok je ulaz u crkvu na gornjem nivou. Na taj nacin je prostor ispod crkve ostao

dostupan posetiocima, istrazivac¢ima, ali i poklonicima. Takode, na nivou u kome su ostaci

57 0 gradevinskim radovima mimo dozvole Zavoda za zagtitu spomenika kulture videti tekst “Preduzetniitvo i
divlja gradnja”, Vreme br. 584, 14. mart 2002.

158 pre nekoliko godina u medijima i stru¢noj javnosti bilo je dosta negodovanja zbog postavljanja klima uredaja
u manastiru Ravanica zbog toga sto je to uradeno bez odobrenja nadleznog Zavoda za zastitu spomenika kulture.
Tada se pojavio veliki broj negativnih komentara na forumima i druStvenim mreZama. Videti “Moderni
manastir: klime na Ravanici izazvale buru”, B92, 2. decembar 2016. Dostupno na sajtu
https://www.b92.net/info/vesti/index.php?yyyy=2016&mm=12&dd=02&nav_category=12&nav_id=1205941
(pristupljeno 16. jula 2020).
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bazilike, nalazi se ¢ivot sa kostima izvadenim prilikom iskopavanja terena na pocetku gradnje
manastira. NalaZzenjem ovog kompromisnog reSenja stvorena je vrlo netipi¢na gradevina, gde
su istorijsko i sakralno u istom objektu, a ipak razdvojeni kao zasebne celine. Taj neobi¢an
spoj je vrlo zanimljiv poklonicima. Slican primer je i manastir BeSenovo na Fruskoj gori, gde
je alternativno reSenje podrazumevalo ugradnju staklenih podova kako bi se sacuvala
nekropola koja je pronadena ispod temelja crkve. Kada se nadu ovakva kompromisna resenja,
poklonici sa odobravanjem gledaju na saradnju Zavoda za zastitu spomenika kulture i samih
manastira. Medutim, u drugim slu¢ajevima, kada ta ,,saradnja“ usporava podizanje i obnovu
manastira, poklonici “drze stranu” crkve. Zavodi tako postaju institucije koje se meSaju u
»stvar crkve 1 vernika® i neko ,,ko ne radi posao kako treba“. U pojedinim slucajevima,
zavodi se stavljaju u kontekst komunisti¢ke ideologije, i posmatraju se kao neko ,,ko radi
protiv manastira“, a monasi u takvim sluc¢ajevima dobijaju ulogu zrtve. Navedeni primeri
pokazuju da koncept kulturno-istorijskog spomenika ima prilicno slozeno i fleksibilno

znacenje, koje ne odgovara klasi¢nim konzervatorsko-restauratorskim definicijama.

3) Manastiri kao simboli nacije

Predstava o manastirima kao simbolima nacije ili ¢uvarima granica nacija uglavnom
je zastupljena kod poklonika kod kojih je izraZen nacionalni identitet. To se moZe zakljuciti
na osnovu toga §to govore da je neki manastir “simbol otpora osvajacima”, drugi je “simbol
nacionalnog bi¢a” ili “nacionalnog identiteta”, treci je “simbol nacionalnog blaga” ukoliko je
re¢ 0 manastiru sa vaznim i reprezentativnim umetni¢kim predmetima, freskama. Za neke
poklonike manastiri simbolizuju odredeni dogadaj iz nacionalne istorije ili reprezentuju mo¢
ktitora 1 snagu srpske drzave u vreme kada je manastir podignut. Ovakva percepcija
manastira narocCito dolazi do izrazaja kod poklonika koji su odrastali u multietnickim i
multikonfesionalnim sredinama na prostoru bivse Jugoslavije. Moji sagovornici iz tih sredina,
od kojih je vecina rodena tokom Sezdesetih i sedamdesetih godina dvadesetog veka, imali su
priliku da pored pravoslavnih obilaze 1 katoli€¢ke crkve 1 manastire, dZamije 1 sinagoge u
sklopu dackih ekskurzija. Jedan sagovornik se prisetio svojih Skolskih ekskurzija sa kojima je

prvi put pose¢ivao manastire:

(...) Posle smo, secam se da smo isli, u osmom razredu u Ohrid. E, tad smo obisli
nekoliko manastira na Kosovu, recimo interesantno je, tek posle sam video u kojim sam
manastirima bio. Po slikama ih prepoznao, jer, u to vreme ekskurzija, osmi razred, nije se
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niko interesovao za to. Cak smo bili, se¢am se i u dzamiji, da li u Skoplju ili u Pristini, ne
znam. Pa, smo posle u Skoplju obisli nekoliko crkava i manastira. Na Ohridu, takode. Tako
da, znas, meni je to uvek bio neki lep utisak, jer uvek sam nekako imao poseban odnos prema
tim mestima (R.V.1969[m]).

Mnogi od njih su tek naknadno, poéetkom rata na prostoru bivSe Jugoslavije tokom
devedesetih godina dvadesetog veka, nakon §to su poceli da osvesCuju svoj verski i
nacionalni identitet, manastire i crkve SPC poceli da posmatraju kao vazan marker etnickog
identiteta Srba na prostoru na kome su ziveli. Nakon §to su sa vremenske 1 prostorne distance
analizirali ¢itavu situaciju u kojoj su ,,brojni manastiri Srpske pravoslavne crkve spaljeni, a
monastvo proterano®, kod njih je doslo do promene percepcije ovih objekata i do podizanja
svesti 0 znacaju i vaznosti ovih objekata u ocuvanju kulturnog i nacionalnog identiteta Srba
na ovom prostoru. Danas, za njih posebnu vaznost imaju upravo manastiri koji su ostali na
tom prostoru, u kojima se polako obnavlja Zivot, iako Srba u tim delovima viSe nema ili ih
ima u znatno manjem broju nego pre rata. Jedan deo njih danas kritikuje praksu upoznavanja
manastira kao kulturno-istorijskih spomenika koja je postojala u socijalisti¢koj Jugoslaviji i
vide je kao ,,smisljen nain da se zatre ideja o nacionalnom identitetu Srba na prostoru
Hrvatske®, ,,da se relativizuje njihov znacaj* ili da se “ospori prisustvo Srba unistavanjem
materijalnih dokaza postojanja Srba na ovom prostoru®, dok je kod drugog dela ovih
ispitanika percepcija manastira kao kulturno-istorijskih spomenika sa¢uvana.

Situacija se u izvesnoj meri promenila za generaciju Srba rodenih tokom osamdesetih
godina van Srbije, u vreme kada aktivnost i vidljivost Srpske pravoslavne crkve postaju vece.
Ve¢ pocetkom devedesetih godina proslog veka pripadnici te mlade generacije posecuju
manastire SPC i, za razliku od starijih generacija, nemaju iskustvo poseéivanja svetilista

drugih konfesija.

Dok smo bili mladi, dole u Hercegovini, u Bileci, to je bilo devedesete godine. Tada
nije bilo mogucnosti da se ide kao sad ovako organizovane ture, tako da smo se vise mi
organizovali kao neki izlet za vikend, te manastire u blizini koje mozZemo obici i videti. Kada
smo dosli u Beograd, onda ovde postoje agencije koje to lepo organizuju, pogotovu dok ste
student, kada nemate kola, oti¢i sa tom nekom grupom gde niste bili a Zeleli biste da odete,
da posetite, da vidite, da upoznate tamo kako je u manastiru, upoznate neke ljude, monahe,
monahinje, koji je ve¢ manastir. Tako je to krenulo kod mene otprilike (N.R.1984[m]).

Generacija rodena tokom osamdesetih godina, koja je odrastala u vreme budenja i
bujanja srpskog nacionalizma pocinje da percipira manastire SPC kao ,,steciSta i Cuvare

srpskog identiteta, narocito na prostoru na kome su ziveli. Tokom razgovora sa poklonicima
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postavljala sam im pitanje koje manastire najéeS¢e posecuju, da nabroje manastire koje su
posetili u poslednjih godinu dana i da izdvoje manastir koji je za njih licno narocito vazan.
Odgovori na ova pitanja pokazali su da postoji jedan broj poklonika koji posecuje samo
manastire koji se percipiraju kao nacionalni. Za druge manastire istiCu da nemaju “narocitu
zelju da odu tamo”. U konkretnim slucajevima to zna¢i da hodoCasnik bira najvece
nacionalne svetinje, a obicno ne posecuje manje poznate, lokalne manastire. Imala sam
priliku da razgovaram sa ispitanikom iz Beograda 1.G.(1984) koji je obisao Hilandar i
manastire na Kosovu, Studenicu, Zi¢u, ali nikada nije bio ni u jednom manastiru u Beogradu
ili u okolini Beograda. Kao razlog je naveo svoj stav da to nisu “pravi manastiri”, ali 1 to da
neki manastiri nemaju duboke veze sa “naSim korenima i tradicijom”. Njegova konstatacija
da to nisu “pravi manastiri” nije se odnosila na verski aspekt manastira, koji je nesporan, veé
na ono $to poklonici (i ne samo oni) uitavaju manastirima — znacaj za o€uvanje tradicije,
nasleda ili nacionalnog identiteta. “Pravi” manastiri se po njemu posmatraju i valorizuju kroz

vezu sa “duhovnim korenom”:

Na Hilandar sam isao skoro, tu mi je bilo najlepse. Najveci duhovni mir sam osetio tu
i najvecu blizinu sa Bogom. Smatram da svako ko je Srbin i pravoslavac treba da ode i
pogleda. Tu je bio Sveti Sava, Stefan Nemanja, Sveti Sava se tu zamonasio, podigli su taj
manastir. Zbog toga treba otici. To je i tradicionalni i duhovni centar u jednom. Bas ka0 neki
duhovni koreni. (...) U Gracanici sam bio 2012. godine na Vidovdan 28. juna. ISao sam sa
drustvom na praznik Vidovdan, organizovano autobusom, na praznik. Isli smo preko neke
grupe, oni stalno putuju na Kosovo, obilaze tako srpske manastire. Uglavhom po Kosovu i
Metohiji, a posle u povratku i po Raskoj. Po celoj Srbiji obilaze, ali glavno im je Kosovo. Do
njih sam dosao tako Sto sam procitao neki plakat koji je bio zalepljen u gradu, razgovarao sa
kumom i jos jednim drugom i tako smo se odlucili da odemo bas na Vidovdan. Imali smo
Zelju da odemo na taj najveci praznik, jedan od najvecih srpskih praznika. Osecaj je bio

prelep.

Ovi poklonici veoma ¢esto posec¢uju Hilandar. Nekada i po viSe puta u toku godine.
Oni obi¢no posete jo§ neki manastir tokom boravka na Svetoj gori, ali u razgovorima
naglasavaju razliku izmedu Hilandara i drugih manastira. To se mozZe videti iz sledece izjave

ovog ispitanika:

Dok smo bili na Svetoj Gori, obisli smo jos jedan, bugarski manastir — Zograf. On je
deset kilometara od Hilandara. On je lep manastir iz trinaestog, cCetrnaestog veka. Jeste to
pravoslavni manastir i ja sam se osecao lepo u njemu, ali ipak je Hilandar nas i onde se
prijatnije osecam. Ovamo sam se osecao kao neki gost, ali mi je isto bilo lepo. Ali, ovamo se
0Secas vise kao domacin, kao da si medu svojima, medu precima.
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Njegova izjava potvrduje jedno Coloviéevo zapaZanje, izneto u tekstu “U Hilandaru.
Nacionalizam kao religija”, u kome autor primecuje da se manastir Hilandar ne pojavljuje
samo kao svetinja pravoslavne religije i Srpske pravoslavne crkve, nego se vezuje za “Siroko
shvadenu srpsku tradiciju i1 kulturu”, odnosno za duhovnost koja je “kvalifikovana
nacionalnim atributom” (Colovié 2008, 187). Ovaj manastir u kolektivnoj predstavi srpskog
naroda nije “samo sveto mesto za Srbe pravoslavne vernike, nego ima i mozda jo§ vazniju
ulogu simboli¢ke kolevke srpske nacije i drzave, odnosno predstavlja nacionalnu svetinju,
koju su pozvani da postuju i slave svi Srbi” (Colovi¢ 2008, 188).

Da su predstave 0 manastirima u velikoj meri podlozne javnim diskursima pokazuje
upravo predstava o manastirima koji predstavljaju simbolicko prisustvo nacije, ¢ak i tamo
gde viSe nema pripadnika te nacije. Poklonicka putovanja na Kosovo i Metohiju ili Hrvatsku
posebno su zgodna da se prikaze kako poklonici percipiraju manastire kao simbole nacije i
dokaz prisustva Srba na tom prostoru. Prisustvo Srbije na Kosovu i Metohiji, osim u
severnom delu pokrajine, uglavnom je zanemarljivo i nevidljivo. Jedino $to se prepoznaje kao
preostali simbol Srbije jesu crkve i manastiri, zbog toga $to u njima ima monastva. Poklonici
ove manastire percipiraju kao ,,manastire mucenike*, kao manastire koji prolaze kroz velika
iskusenja kako bi opstali na tom podrucju i omogucili da, mozda, jednog dana, ,,Srbi ponovo
budu dole na Kosovu®. Poklonici nisu izolovani ¢lanovi srpskog drustva, te su u tom smislu
podlozni, zajedno sa ostalim ¢lanovima drustva, dominantnim javnim diskursima.

Prepoznavanje vaznosti manastira za ouvanje nacionalnog identiteta vidi se iz iskaza

poput jednog koji sam ¢ula od poklonice M.K.(1973):

(...) crkva je izvor nase duhovnosti, kulture, pismenosti, svega. Znaci, crkva ti je bila i
maticar, i knjiga umrlih, i knjiga vencanih i knjiga rodenih i neuropsihijatar i psiholog i
bolnica i duhovna i dusevna uteha. Znaci sve. I riznica i prakticno stub ocuvanja nacionalnog
identiteta, verskog identiteta i stub ocuvanja drzave. Kada drzave nije bilo.

Kao simboli nacije cije prisustvo reprezentuju u prostoru i omeduju granice
“duhovnog prostora“, manastiri predstavljaju cuvare nasleda i tradicije. Poklonici izrazavaju
divljenje monasima, zato §to su uspevali da u mnogim teskim vremenima sacuvaju ,,nasu
veru®, ,,na$ jezik i pismo®, ,,na§ identitet“. Odgovarajuéi na pitanje Sta pomislite kad cujete
re¢ manastir?, oni obicno odgovaraju: ,,to je nasa duhovna tradicija®“, ,,oni cuvaju naslede

proslosti®, ,,manastiri i monastvo su sacuvali jedinstvo i drzavu onda kada drzave nije bilo*,
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,,U manastirima se cuvao nas jezik i pismo*. Kada pominju naslede oni misle na materijalno 1

nematerijalno, odnosno duhovno naslede.

Secam se da su mi roditelji pominjali manastire, uglavnom u kontekstu vaznih mesta
koja treba obici, a koja su, opet, vazna u tradiciji. Vazni zbog svog dugog postojanja i vezani
za nasu istoriju kao nekakvi nosioci identiteta, kao neka sidrista identiteta naseg naroda.
Zatim, mozda u nekom simbolickom smislu kao — kada manastir pati onda narod pati i
obrnuto, vezano za Turke, ustase, Nemce, Siptare. U tom smislu, manastiri su bili kao
nekakav simbol. Opet s obzirom na srpski narod koji nije imao drugu drzavu i jedina
institucija, zapravo jedna od najstarijih institucija, nam je ubedljivo crkva. Manastiri, neki od
njih, postoje bez prekida ve¢ skorvo hiljadu godina. U tom smislu su u mojoj porodici bili
Cesto kao nekakvi primeri nacionalnog, kao sto bi u Francuskoj bio neki dvorac ili ne znam
Sta, tako je kod nas to manastir (M.R.1985[Z]).

Pod tradicijom neki poklonici podrazumevaju, ne toliko duhovnu, pravoslavnu
tradiciju, koliko srpsku tradiciju, koja se odnosi na tradiciju ,,zaduzbinarstva®“, ,,jakog
morala®, ,,zrtvovanja za veru®, ,,izbor Carstva Nebeskog umesto Carstva Zemaljskog™.

Ova predstava je prisutna i u hodocasnickim putopisima. U jednom od njih, ,,Jutra na
Hilandaru: hodoc¢asé¢a, putopisi, eseji” Nedeljko Radanovi¢ (2007) navodi koliko je velika

blagodat kada se hoda tamo gde su boravili veliki podviznici i svetitelji:

Pomisljamo da su ovom portom svakodnevno prolazili Sveti Sava i Sveti Simeon i
posmatrali iste konake, koje mi danas posmatramo. Kontinuitet vremena i prostora! Jos stoje
gradevine koje su podigli svojim novcem: glavna trpezarija koja se i danas koristi, jedno
krilo konaka sa kelijama na tri sprata i dva paraklisa. (...) Otac Simon objasnjava da je to
monaska trpezarija koja je izgradena o trosku Svetog Save i Svetog Simeona, za njihova
Zivota. (...) Nabraja koje su sve manastire na Svetoj Gori osim Nemanjic¢a gradili i pomagali
Mrnjavcevici, Dejanovici, Lazarevic¢i i Brankovici. Otud toliko jak spomen na nase Svetitelje
u Vatopedu. Sve nam to objasnjava otac Simon, koji casno zastupa nas Srbe u Vatopedu. Vec
Jje shimnik, Sto znaci, po vrlinama, prvi medu monasima (Radanovi¢ 2007, 28—31).

Ideja 0 manastirima kao ¢uvarima tradicije, od koje se sve vise ljudi odvaja i koju
zaboravlja, vidi se iz odgovora ispitanika koji naglasavaju da je “svrha manastira” upravo

cuvanje tradicije:

Svrha manastira jeste da ocuva tradiciju nekog naroda. Da bude neki segment
ocuvanja tradicije. Prvenstveno mislim da su jedan od ¢uvalaca tradicije (A.P.1984[m]).

Mislim da manastiri imaju vise svrha. Zavisi od perioda. U jednom periodu svrha
manastira je bila bas to ocuvanje naroda i svega narodnog, jer narod je bio ugrozen tih 350
godina pod Turcima, ili 400—500 kako koji kraj. Narod je bio razbijen, nije imao svoje centre
okupljanja — to su bili manastiri. Manastir je prakticno bila drZavnost. Ne neki vid opstanka.
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E, sad, manastiri su prakticno bili skole. Nasa prepisivacka delatnost, nasa kompletna
srednjovekovna, pa i novovekovna knjizevnost je izlazila ili se prepisivala u manastirima.
Prva prevodenja su takode bila u njima — roman o Aleksandru, kako je zovu — srpska
Aleksandrida, pa i mnogo jos te prevodne knjiZevnosti. Znaci, manastiri imaju znacaj i imali
su ulogu mnogih stvari koje su nama danas rasirene ili razgranate po tim raznim naucnim.
Imali su nekad, postoje nase knjige iz srednjeg veka, knjige recepata, uputstva za neka
lecenja. Prosto, ona duhovna, religiozna svrha to mu je taj glavni zadatak. (7.X.1968.[m])

Imao sam potrebu da posetim Hilandar i otisao sam. Osecaj je bio divan. Ali, je u isto
vreme znate ono kad ocekujes iza svakog ¢oska — 10 je povezano sa istorijom — da se pojavi
Sveti Sava ili Stefan Nemanja, ne znam ni ja. Manastir sam vezao za istorijski momenat i
licnosti. A, ta neka duhovnost...Oseti se...znas kako...moras da osetis nesto, ali sad bas ne
znam da li bih to umeo da objasnim i definisem. Bilo je leto kad smo isli. Bilo je oko 40
stepeni, to je dugo putovanje brodom, a pre toga se putuje cele no¢i, pa onda hodanje pesice
i onda kada udes, ja sam tada bio prvi i jedini put, i onda su nas posluzili kafom i rakijom na
toj temperature. Toga se secam. Ja sam pomislio: Boze kakvi ljudi, kako sluze rakiju na 40
stepeni. I, kad sam otpio jedan gutljajci¢ te rakije, osetio sam neko, kako da kazem — Nikad
mi viSe nije prijao gutljajci¢ rakije nego tad. Ili, recimo, na rucku u trpezariji, onda
zajednicka molitva, svi ti monasi i mi koji smo dosli organizovano, to je onako — cini da se
osecas drugacije. Ne umem da opisem kako, ali to je drugacije nego bilo gde (B.A.1975[m]).

Ova predstava je zasnovana na ideji da su manastiri svedoci nasSe kolektivne proslosti
1 kulturne istorije 1 zbog toga mi kao drustvo treba da brinemo o njima. Sa druge strane, oni
svedoce i o duhovnom zivotu koji se u njima odvijao. To se najbolje vidi kada poklonici
govore o manastiru Hilandar. O njemu, ¢ak i oni poklonici koji ga nisu posetili konstruisu

predstavu kao o “centru”:

(...) Kad budem ,,spreman*, oti¢i ¢u i tamo. To je Hilandar. Za to bih se spremio. To
smatram opet centrom. Ne samo Sto je zaduzbina i Svetog Stefana i Save i jedan od nasih
najstarijih manastira nego i zato sto treba da bude centar duhovnosti. Mislim da su tamo
ljudi — ako bih bio monah, bio bih na Hilandaru. Prvo, to bi bilo sublimiranje svega onog sto
sam dozZiveo u drugim manastirima. Mislim da je to centar. Sa druge strane, s obzirom da
sam po prirodi skeptican od samog strata, jedino bih se bojao razocaranja da nije to to. Da
potpuno zaokruzim sliku svega onoga. Medutim, iz iskustva svih ostalih koji su bili, vidim da
Jje to u skladu sa onim $to sam ja mislio da jeste (P.R.1971[m]).

4) Manastiri kao mesta isceljenja

Predstava 0 manastirima kao mestima isceljenja je izuzetno prisutna i spada medu
najstarije predstave o manastirima. Vecina poklonika sa kojima sam putovala u manastire
koji vaze za “isceliteljske” svedoci da su bar jednom u ove manastire otisli zbog verovanja

da ¢e u konkretnom manastiru resiti zdravstvene ili zivotne probleme. Mnogi poklonici sa

167



kojima sam razgovarala su zahvaljuju¢i pozitivnom iskustvu u nekom takvom manastiru
poceli “vise da veruju” ili su “prisli crkvi”. Medu poklonicima ima mnogo onih koji isti¢u da
su prvi put u manastir Ostrog otisli ne toliko iz verskih razloga, koliko iz znatiZelje da vide
,kako izgleda taj manastir u steni”. Neki su ga posecivali “usput”, tokom letovanja na
crnogorskom primorju, dok su neki dolazili jer su ¢uli za ¢uda i isceljenja koja su drugi tamo
doziveli. Ovaj manastir je tokom poslednjih nekoliko decenija privukao verovatno najvise
ljudi koji nisu u veri da dodu i da se pomole nad ¢ivotom Svetog Vasilija Ostroskog,
oc¢ekuju¢i da ¢e im svetitelj] pomoc¢i u reSavanju problema. To nas vraéa na motive
poklonickih putovanja i pokazuje da neka hodoc¢asé¢a ne moraju da budu motivisana verskim
razlozima 1 da ljudi koji dolaze na poklonjenje ne moraju u prvo vreme ni da se deklariSu
kao vernici. Iskustvo dodira sa svetim mestom — njegovom istorijom, relikvijama,
atmosferom u svetiliStu ili ishodom posete (usliSenim molitvama, na primer) poveéava
magnetizam manastira kao prostorne celine, i posledi¢no definiS§e samo mesto kao
isceliteljsko. O tome svedoc¢i primer jedne iskuSenice, danas monahinje, sa kojom sam
razgovarala 2015. godine, koja je u vreme dok je jo$ Zivela svetovnim Zivotom, imala

strasne glavobolje 1 povremene nesvestice.

Na primer, meni je mnogo pomogo manastir Ostrog. Ja sam imala problema i
onesvescivala sam se. Na primer, odem, podem na posao i onesvestim se prvi put u autobusu.
Vise nisam smela da udem u autobus. Imala sam osecaj da ¢u da se onesvestim i onda, bila
sam na bolovanju i organizovali su u mom selu putovanje za Ostrog i ja ne razmisljajuci da li
¢u da izdrzim u autobusu, ja podem, ali imala sam veliku veru da ¢e tamo da mi pomogne.
Bez obzira da li trazila tamo posebnu molitvu ili ne. Ja sam imala osecaj da ée tamo da mi
pomogne i stvarno, tamo je bila jedna mala kucica, sada je to veé¢ tamo uradeno i lepSe i
bolje, ali onda je bila jedna mala kucica i tu smo se svi skupili. Ja sam sedela i zaspala,
mislim tad mi se nisSta nije dogodilo, ujutru smo bili na liturgiji i vratili smo se kuci u
autobusu mi je bilo i onako i onako. Ali, kad sam otisla na kontrolu u Krusevac kad smo stigli
posle neki dan od kad sam isla, da mi zakljuce bolovanje... ja razmisljam dole je bilo nesto u
podrumu ta ordinacija i ja razmisljam Sta ¢u ako mi bude muka i ono, te muke vise nije bilo,
nikad se vise nisam onesvestila. Tako je ojacala vera. Vera pomazZe mnogo coveku po mom
misljenju i eto, danas sam u manastiru.

Predstava o manastirima kao mestima isceljenja prisutna je kod pripadnika oba pola,
ali je, barem u grupi poklonika sa kojima sam putovala, daleko naglasenija kod pripadnica
zenskog pola svih generacija. Na poklonickim odrediStima moze se primetiti da zene
neuporedivo ceS¢e prinose garderobu i predmete relikvijama nego S$to je slucaj sa
muskarcima, a i zastupljenije su na ovim odredi$tima, te bi mozda u narednom periodu

trebalo proveriti uzroke ovakvog ponasSanja. Praksa prinoSenja odevnih predmeta nad
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mostima svetitelja proizlazi iz verovanja da je na taj nacin osoba ¢iji je predmet prinesen
¢ivotu prisutna, iako nije tu. Tu ulogu uglavnom na sebe preuzimaju supruge, majke, tetke,
bake ili sestre. U tom smislu, poklonici Srpske pravoslavne crkve ne pokazuju bitno
drugaciji obrazac od onog koji je primeéen u drugim zemljama (v. Dubisch and Winkelman
2005b, xxiii).

Predstava o manastirima kao mestima isceljenja, uklopljena je u deo Sireg narativa o
¢udima, koji je tokom poslednje dve decenije izuzetno zastupljen u medijima, kao i kod
predstavnika crkve. Postavlja se pitanje kako to da je ova predstava toliko raSirena medu
poklonicima kojima ne bi trebalo da je potreban poseban dokaz postojanja sile Bozje niti
Bozjeg prisustva? Pokusavala sam da saznam kako poklonici koji su crkveni vernici, koji su,
kako sami kazu u veri, Koji bi trebalo da veruju bez trazenja dokaza, objasnjavaju ucestalost
svojih dolazaka u ovakve manastire. Neki od njih su i sami svesni te kontradiktornosti. Imala
sam priliku da razgovaram sa poklonicom M.K.(1964) koja je u potpunosti svesha toga da je

za vernika najvaznije duhovno isceljenje:

Ja ta isceljenja ne shvatam na taj nacin na koji se on inace popularise. A, to je da se
bolestan covek ...da hrom prohoda i sl. Nego na nekom duhovnom planu. Smatram da to
treba da je isceljenje na duhovnom planu, da dusa bolesna ozdravi, ali nikako to da sad mi
¢emo to spavanje pod mostima i sl. Ima sve to. Ima svetlih primera, ali ne volim ni da
procitam to. Kao da oskrnavim Duh Sveti. Ja to ne ¢itam na taj nacin o tome.

Medutim, kada sam joj postavila pitanje Da li ste ikada u manastir otisli oc¢ekujuci
telesno/fizicko isceljenje?, odgovorila je da jeste. Otisla je na Ostrog sa zeljom da se moli za
ozdravljenje svog bratanca koji zivi sa autizmom, nose¢i njegove stvari koje je Zelela da
prinese ¢ivotu sa mostima Svetog Vasilija Ostroskog.

Ova predstava ima veliki znaCaj u promociji manastira i doprinosi masovnosti
poklonickih putovanja. Verovanje u isceljenja u manastirima deo je Sireg verovanja u cuda
koja se dogadaju u manastirima. Ovoj predstavi veoma doprinosi monastvo koje ¢esto svoj
manastir “pretvara” u isceliteljski tako Sto promovise ¢uda — na drustvenim mreZzama, u
viber grupama, na svojim sajtovima ili u posebnim publikacijama koje se mogu deliti uz
neki dnevni list ili se prodavati u manastirskim prodavnicama.**® Cak i ako uda ne stavljaju
u neku javnu formu, ona se beleze u letopisima i potom se prepriavaju pokloni¢kim

grupama od strane monaStva. Ta c¢uda 1 isceljenja se interpretiraju kao potvrda

19 Neke od tih knjiga koje se prodaju jesu ,,Zivot i uda Svetog Vasilija Ostroskog Cudotvorca“ 1-5, ,Nova
Cudesna iscjeljenja i javljanja Svetog Vasilija Ostroskog (¢uda poslije 2000. godine)“, zatim knjiga ,,Sveti
Zosim Tumanski: ¢udotvorac i iscelitelj*, ,Cuda svetitelja Tumanskih®, ,,Deca Koporinska“ autorke Slavice
Barbari¢ i mnoge druge.
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“Cudotvornosti” samog manastira. Jedan od takvih primera je manastir Miljkovo, u kome nas

je jedna od monahinja upoznala sa “zbirkom” mostiju koja se nalazi u manastiru:

Po nekim znacajnostima ove crkve vazno je istaci ovu zbirku cestica od mostiju
svetitelja. Ima od oko dvadeset svetitelja. 1 najmanji deli¢ mostiju ima isto cudotvorno
dejstvo kao i cele mosti. Znate za Vasilija Ostroskog?! Tamo su cele mosti, a onda crkve i
manastiri mole i zahtevaju da nam dostave jednu Cesticu, tako da mi ovde imamo jednu
dobru zbirku i tu ljudi nalaze isceljenja ako prilaze sa cistim srcem, sa jakom verom i jos
nesto, ako svoju molitvu udruze sa suzama. Onda je vrlo brzo ispunjenje zelje i potrebe.

Nazalost, ne mozemo pratiti kada se ta¢no i na koji nacin razvija ovakva predstava za
svaki manastir, ali moze se pratiti na koji nacin se te predstave danas koriste u promociji
odredenih manastira, da li se i u kojoj meri one menjaju ili dodatno razvijaju. Ova predstava
je povezana sa odredenom praksom, pa se tako u nekom manastiru spava ispod ¢ivota, neko
dobije blagoslov da spava u konaku kako bi mu se nekoliko dana citale molitve, neko dobije
mogucnost da “otkljuca crkvu” tj. da ude prvi u crkvu, a sve sa ciljem da se potvrdi
specifi¢nost mesta i njegova isceliteljska mo¢. Ovakve stvari nisu deo kanona, ali se te prakse
tolerisu i stimuliSu od strane predstavnika manastira i znac¢ajno doprinose masovnijim
posetama. To se narocito vidi za vreme manastirskih slava i vaznijih datuma — narocito u
manastirima Crna Reka, Sveti Roman, Visoki Dec¢ani, Ostrog, Tumane, Punis, Lesje, u koje
dolazi hiljade hodocasnika.

Treba jo§s pomenuti da mesto isceljenja pored manastirske crkve moze biti isposnica,
grob ili izvor vode tzv. istocnik. 1zvori vode zavreduju posebnu nau¢nu paznju zbog toga Sto
je mali broj manastira koji nemaju izvor na svom posedu i zbog rasirenog verovanja da su se
mnogi izle€ili zahvaljuju¢i konzumiranju vode sa ovih izvora. Pri¢e o isceljenju u nekom
manastiru su Cesto povezane upravo sa koris¢enjem vode sa izvora. Postojanje izvora na
manastirskim posedima nije toliko ¢udno, s obzirom da su manastiri gradeni na prostoru gde
ima vode ili u blizini izvora.'®® To je radeno iz prakti¢nih razloga, da bi monastvu bila
dostupna voda (Popovi¢ 1994), ali su takode manastiri podizani i zbog verovanja da je ta
voda lekovita i isceliteljska. Svaka voda koja izvire na prostoru koji pripada manastiru smatra
se svetom i lekovitom. Tokom poslednjih nekoliko decenija mnogi manastiri su uredili ove
izvore tako S$to su podignute i osvecene kapelice iznad njih, a koje su obi¢no posveéene Majci

Bozjoj ili Svetoj Petki, mada mogu biti posveceni i nekom drugom svetitelju. Ulazak u ove

1% prirodne osobenosti prostora na kojem se grade manastiri u srednjovekovnoj Srbiji predstavljaju skup
izuzetno vaznih elemenata pri odabiru lokacije. Oni su skoro bez izuzetka gradeni u blizini reka i u blizini
izvorske vode kojom se naselje snabdevalo (Popovi¢ 1994, 70).
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kapele obi¢no ukljucuje ponasanje slicno ulasku u crkvu: celivanje ikona, ostavljanje priloga,
poklonjenje 1 uzimanje vode. Najveci broj poklonika, pogotovu oni koji ¢esto putuju, sa
sobom nosi flase koje puni ovom vodom i odnosi ih kuéi. Uzimanje vode sa svetih izvora
jedna je od praksi koja je gotovo nerazdvojiva od posete manastirima i veoma vazna
poklonicima. U jednom od prethodnih poglavlja pomenula sam primer da se voda uzimala i
na izvoru za koji nam je iguman manastira rekao da je bakterioloski neispravna, upravo zbog
verovanja da ono §to je sveto, na Sta uticu sile koje nisu ovozemaljske, ne moze biti
neispravno. Vodi¢i na ovim putovanjima uvek pre izlaska iz autobusa podsecaju poklonike da
ne zaborave flasice “jer ¢emo i¢i da zahvatimo vodu sa izvora”. Uredenje prostora oko ovih
izvora podstaknuto je sve brojnijim dolascima poklonika po vodu.'®*

Neki manastiri postali su poznati i poseeni upravo zahvaljujuci izvorima lekovite
svete vode. Takav primer je manastir Pokrov Presvete Bogorodice u Punisu, manastir
Sestroljin kod Pozarevca za koji se veruje da le¢i kataraktu, manastir Tumane kod Golupca,
pored mostiju poznat i po izvoru svete, lekovite vode; Le§je i Sveta Petka Izvorska kod
Paracina; zatim, Velu¢e kod Trstenika, Grabovac kod Obrenovca, Vitovnica, Koporin, i
mnogi drugi. Naravno, veliki je broj manastira u koje vernici dolaze zbog verovanja da
konzumiranje vode uz molitvu le¢i od teskih bolesti, slabovidosti i steriliteta. U manastiru
Rukumija u kome su pocetkom dvehiljaditih presusili izvori, vernici dolaze do bunara da
uzimaju vodu za pice. Uredivanje izvora (zidanje staza i prilaza, parkinga, podizanje kapela
iznad izvora, postavljanje ¢esama 1 sl.) podilazi predstavi poklonika o “uredenosti manastira”,
jer sredivanjem ovih prostora manastiri Salju “poruku” o tome da je taj prostor vaZzan i da ga
treba posetiti, da treba konzumirati tu vodu.

U mnogim manastirima postoje narodna predanja o tome §ta koji izvor leci. 1% Najveci
broj ovih voda je lekovit “za o¢i”, “Zivce” 1 “za stomak”. Poklonici neretko Sire price iz druge
ruke kako je neko “skinuo dioptriju” ili “izbegao operaciju katarakte” piju¢i neku od tih voda,
dok u mnogim manastirima monasi i monahinje takode prepricavaju svedoc€anstva ljudi koji
su se iscelili na tim izvorima. Vodici za neke izvore daju posebna “uputstva” kako se ta voda

koristi, jer se neke piju, a neke sluze za umivanje.

161 T okalno stanovnistvo se, takode, moze videti kako uzima vodu s ovih izvora. Oni pune balone i kanistere
koje kolima odnose do svojih domova.

162 Milenko S. Filipovi¢ (1937, 15) pise o tome kako poklonici dolaze u manastir De&ane: ...u blizini samog
manastira ima jedna sveta voda, gde je, po narodnom predanju tog kraja, progledao Decanski i na koju i sada
dolazi svet u masama da leci bolesne oci i druge bolesti.
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5) Manastiri kao ,,0aze mira“

Manastiri su obi¢no gradeni u prirodnom ambijentu, daleko od glavnih puteva i
saobracajnica, Cesto na nepristupacnom terenu. lako se to donekle promenilo tokom
poslednjih nekoliko decenija, zahvaljujuci Sirenju gradova i razvoju infrastrukture, najveci
broj manastira je ostao ususkan u prirodnom okruzenju. Za poklonike, koji tokom poslednjih
godina uglavnom dolaze iz urbanih sredina, koji su navikli na buku i dinamiku gradskih
prostora, manastir je asocijacija na ,,mir*, ,,tiSinu“ i ,,spokoj*.

Blizu polovine poklonika sa kojima sam razgovarala, na pitanja Sta prvo primetite

kada dodete u neki manastir? i Koja Vam je prva asocijacija na manastir? odgovorili su:

Asocira me na neki mir, na nesto mirno, na nesto duhovno.

Upravo mir i tisina, zato $to u manastiru, na tom mestu, sam0 mesto daje vremena za
razmisljanje. Cak i kuca, ukoliko si sam u kudi, i to je manastir. Trenutak kada si sam sa
sobom i sa Bogom i kada mozes da razmisljas o stvarima o kojima inace nemas vremena da
razmisljas...ja sam shvatio neke vrednosti.

Prvo zamislim ove obicne manastire, pomislim na Hilandar, pomislim na taj Zivot
manastirski, na nekakav mir, na spokoj, na nekakvu tisinu, prirodu, mir i takve stvari
pomislim.

Svakako neka svetlost, mir, smirenje i sveZina. Smatram da Duh sveti boravi...kao Sto
Svetu Goru nazivaju Bogorodicin vrt, tako i svaki manastir kao da je vrt Duha Svetoga.

Prija mi spokoj. Zato Sto mi, inace, u modernom svetu ne prija ta brzina, u stvari vise
bombardovanje novim informacijama. Moderan svet, takav kakav je iz finansijskih i ne znam
kojih razloga upravo gada nas na mesta koja su reaktivna i koja su osetljiva. Pokazuje nam
razgolicene Zene, hranu, stalno nam prikazuju price o tome kako neko nekog izdaje, neko
nekog ubija, neko nekog voli, i onda to opterecuje i covek nekako ogluvi od toga i u tom
smislu je manastir lep. Ali, to nije jedina stvar, to je nesto Sto mi je najdominantniji osecaj
kada dodem i koji mi prija. A, prija mi i sve to Sto sam ranije pomenuo, to mesto tradicije, to
Sto je to znacajno mesto. To su mesta gde su se vekovima desavale vazne stvari i onda tu
osecam neku vaznost tog mesta.

...Neka sigurnost i neki osecaj topline i ususkanosti. Sigurnost zivota u jednom malom
okruzenju koje izranja iz sveta.

To je nesto neopisivo, ali oseca se. Blagodat i mir. Uprkos guzvi. Mir, lepa priroda,
molitva i naravno, to je nesto drugo u odnosu na nas zivot. Apsolutno! Volim da odem tamo.
Jer kazem ti prirodu volim, Srbiju volim, taj mir i uvek kao mala, uvek sam osecala taj neki
mir u manastiru i tu ljubav i ta molitva. To mi je sve bilo lepo i prijatno.
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Boravak u manastiru za mnoge poklonike ume da bude prili¢no inspirativan za
razmiSljanje o vrednostima savremenog sveta i na¢inu zivota koji vode u gradu. Zbog toga ne
¢udi da mnogi od njih upravo u tom “miru manastirskog ambijenta” poc¢nu da preispituju

sopstveni zivot.

Izgleda mi totalno razlicito od ovog sveta u kome mi zivimo. Za 180% se razlikuje, i
mir i poStovanje neko. Kao pravi Zivot, a ovo je vise kao neka kopija Zivota koji Zivimo mi. Ne
znam... Mislim da tako treba da se Zivi kako se tamo Zivi. Da se poStuje nesto, gde se postuje
Bog, postuje se covek (1.G.1984[m]).

Vecini manastira prirodno okuzenje i udaljenost od gradskih centara obezbeduje takvu
atmosferu. To se naroCito ose¢a u manastirima koji su na nepristupacnom terenu i kojima se
ne moze pri¢i vozilima. Poklonici u neke od njih dolaze prevozom donekle, a potom
nastavljaju peSke do manastira nekoliko stotina metara ili nekoliko kilometara. Takvi
manastiri nisu masovno posecéeni, & U njima taj “osecaj mira i zvuk tisine” jo$ viSe dolazi do

izrazaja. Poklonik koji je posetio manastir Pustinju nes$to malo pre naSeg razgovora 2017.

godine rekao je:

I5ao sam skoro sa prijateljem u nekoliko manastira valjevskog kraja. Kad sam usao u
manastir Pustinju, osetio sam bas neSto posebno, da li je to zbog onog mira ili zbog
monahinje koja je prisla i malo porazgovarala sa nama ne znam, ali samo mesto...prilaz je
vrlo nezgodan, mi smo hodali do dole, ali to je isto posebno iskustvo...Gledas one planine
okolo, mir, tisina, samo cujes ptice, nema buke...nista...samo mir. Tu i ako nisi vernik,
pocnes da osecas neku snagu, vidis da tu ima nesto (N.R.1983[m]).

Mnogo posetilaca i vreve koju oni stvaraju Cesto naruSava ,mir“, narolito u
manastirima koji organizuju vencanja i krstenja i koji funkcioniSu kao parohijske crkve.
Guzva koja se stvara u takvim prilikama, slikanje koje sledi u crkvi ili porti, zauzetost
monastva, utice na ukupan utisak. Imala sam priliku da vidim kako to izgleda u manastiru
Ljubostinja i Velu¢e kod Trstenika.’®® Bez obzira §to sviraéima nije dozvoljen ulazak u
portu, njithova muzika se ¢uje u manastiru i u dobroj meri remeti atmosferu. Zbog toga se

nekada deSava da u nekom manastiru izostane taj ,,0secaj mira®, ¢ak i ako je sve ostalo u

skladu sa njihovim oc¢ekivanjima, pa poklonici budu razo€arani svojom posetom.

163 Pored posete manastirima radi poklonjenja, tokom poslednjih decenija se prosirila i praksa vendavanja u
manastirima umesto u parohijskim crkvama.
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6) Manastiri kao ,,kuca prijatelja“

Kod manjeg broja poklonika prva asocijacija na manastir vezana je za konkretan
manastir u kome se zamonasio neko njima blizak (¢lan uze ili Sire porodice ili prijatelj).
Specificne veze sa konkretnim manastirom razvijaju i oni koji ¢esto borave u nekom
manastiru po poslusanju, ¢ime se razvijaju prijateljski odnosi sa bratstvom ili sestrinstvom,
pa se na taj nacin briSe distanca koja inace postoji izmedu onih koji u manastiru zive i onih
koji ga posecuju. Oni manastire doZivljavaju kao mesto u kome su im vrata uvek otvorena, u
kojima su dobrodosli i u koje vise puta u toku godine ,,sa rados¢u odlaze da pomognu®. Jedan
od prvih ispitanika sa kojim sam razgovarala na ovu temu, S.M.(1948), tokom razgovora
2013. godine, ispricao mi je kako svake godine odlazi u nekoliko manastira na Kosovu i
Metohiji, u kojima pomaze monasima i monahinjama u secenju Sume, cepanju drva, prilikom
zidanja konaka ili pri organizaciji verskih praznika. Za njega su posebno vazna bila dva
manastira, jedan u okolini Krusevca, i drugi u okolini Gnjilana, u kome se 2018. godine
zamona$io. Po naéinu na koji je govorio o posetama drugom manastiru i svom boravku u
njemu pokazao je da to bratstvo dozivljava kao prijatelje ili kao porodicu. Druga ispitanica je
izjavila: ,,Prvo pomislim na manastir Manasiju u kome se zamonasila moja najbolja
prijateljica. Od kada je ona tamo, taj manastir Cesto obilazim”. Tre¢i ispitanik je ispricao
jedan susret nakon koga je postao prijatelj sa igumanom i danas mu je manastir asocijacija na
prijatelja:

Kad idem na Kosovo idem da obidem prijatelje. Isa0 sam prvi put kad sam sreo
igumana Stefana u manastiru Kozme i Damjana na Kosovu. Bilo je nas petoro i svi su — sto
kaze vladika Nikolaj Velimirovi¢ — bez nevolje nema bogomolje, svi su nesto sa njim imali da
pricaju, da se ispovedaju, da im on da savet. Onda sam ja doSao ,,na kanal*, kao kad auto
treba da se popravi. On pita sta treba? Ja kazem: Nista. On pita: Pa, $to si dosao ovde? Pa,
rek’o da te vidim igumane, hvale te svi da si dobar momak, pa da vidim i to cudo. I, ostali
smo tako prijatelji, jer sam stvarno otisao da vidim njega, da vidim manastir, da vidim kako
izgleda covek koji Cetiri, pet puta zida manastir iz pepela. To ti je kao u nekom filmu.

Dobar primer vezivanja poklonika za odredeni manastir jeste manastir Tumane, cije
bratstvo predano radi na stvaranju specifiéne zajednice poklonika i vernika koji redovno
dolaze u manastir, a koje nazivaju Tumanci. U vezi sa ovom zajednicom otac Petar iz

manastira Tumane izjavio je sledece:

Ono Sto sam ja zapazio, uslovno receno, taj fenomen, jeste da manastir Tumane se ne
sastoji samo od bratije manastira, ve¢ da postoje ljudi Sirom Srbije i Sire koji se osecaju
Tumancima. Tako sami sebe nazivaju. Uvek su dobrodosli. Ucestvuju u Zivotu ovog
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manastira, redovno su tu, pomazu, imaju svoju ulogu (...) Bratstvo Tumana se siri i postaje

jedna velika porodica, jedna crkvena zajednica koja prevazilazi okvire samog bratstva.'®*
Ovakvih primera nema previSe, ali su vrlo zanimljivi jer bi se mozda nekim

opseznijim istrazivanjima, moglo pokazati da se communitas (Turner 1974) postize upravo u

ovim slu¢ajevima.

*k*k

Navedene predstave se mogu kvalifikovati kao pozitivne. Sa konstantnom
idealizacijom manastira verovatno se neprekidno suocava i mona$tvo u manastirima koje
posecuju hodocasnici. Prilikom posete manastiru Divostin, duhovnik manastira koji nam je
bio i domacin i vodic je, na komentar jedne poklonice da im je “manastir prelep”, misle¢i na
uredenu portu i izgled manastira, odgovorio: ,,Na jedan dan su svi manastiri lepi“. Svojim
komentarom, jeromonah je mislio upravo na ¢injenicu da poklonike, koji u sve vecoj meri
posecuju manastire, ne zanima toliko primarna uloga manastira, koliko povr§no posmatranje
estetskih elemenata manastira ili kategorije poput ,trenutnog mira®“. U stvarnosti, najveci
broj poklonika ne zeli da Zivot kojim je nezadovoljan zameni manastirskim koji toliko
glorifikuje. Odusevljenje manastirima je privremeno i kratkotrajno.

Razli¢ite predstave o manastirima SPC pokazuju da se razlog hodoc¢a$¢a moze traZiti
u konceptualizaciji tj. “poimanju manastira” (Eade and Sallnow 2013). U pokuSaju da
razumemo ekspanziju hodocasnickih putovanja kod vernika SPC svakako moramo po¢i od
¢injenice da manastiri razli¢itim pojedincima predstavljaju razli€ite stvari. Bez obzira $to
vec¢ina poklonika manastire posmatra kao materijalizaciju svetog u prostoru, to sveto “nije
nesto $to stoji izvan domena kulturnog”, vec¢ je kako istice Bowman “zamisljeno, definisano
i artikulisano u okviru kulturne prakse* (Bowman 2013, 120).

Iz nabrojanih predstava se moze primetiti da manastiri Srpske pravoslavne crkve,
osim toga $to otelovljuju sveto i $to Cuvaju svete relikvije, otelotvoruju nacionalni i duhovni
identitet Srba. Da bi se sveto, identitet, religija i manastir nasli unutar istog konteksta,
neophodno je da postoji neSto §to ih povezuje, nesto Sto €ini neraskidivu nit izmedu njih.
Potreban je mit koji se poziva na “slavnu proslost” i na ono Sto je Entoni Smit nazvao

“zlatnim dobom” nacije. Smit iznosi nekoliko funkcija pozivanja na ,,zlatno doba®“. On na

1o Emisija “Sampanjac sa Jasminom Anom”. Dostupno na sajtu

https://www.youtube.com/watch?v=mWRib4grWSo (pristupljeno 2. septembra 2020.).
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prvom mestu izdvaja funkciju potvrdivanja autenticnosti. Tako model ,,zlatnog doba‘“ sluzi
kako bi se skicirala slika pravog, autenticnog bic¢a kolektiva (Smit 1999, 102). Druga
funkcija pozivanja na ,zlatno doba“ je ponovno ukorenjivanje zajednice u njenom
istorijskom i plodnom prostoru. Taj prostor je ,,pozornica za izvodenje herojskih dela i
razmiSljanje o veéitim istinama“ (...) jer ,,samo ponovnim ukorenjivanjem u slobodnoj
domovini narod moze da u stalnom kontaktu sa svetim mestima i poetskim pejzazima otkrije
svoje pravo bice, svoj etno-istorijski karakter. Treca funkcija pozivanja na ,,zlatno doba“
jeste da stvori osecaj kontinuiteta medu generacijama. Povratak u zlatno doba upucuje na to
da smo mi uprkos razornom uticaju vremena i socijalnim preokretima, potomci junaka tog
doba. To se postize periodizacijom etno-istorije (Smit 1999, 103). Cetvrta funkcija se¢anja
na zlatno doba jeste da podseti ¢lanove zajednice na njihovu raniju velicinu, pa tako i na
njihovu unutrasnju vrednost. Traganje za kolektivnim dostojanstvom postalo je kljuéni
element u nacionalnim borbama svuda u svetu (Smit 1999, 103). Poslednja funkcija se¢anja
na zlatno doba odrazava slavnu sudbinu (Smit 1999, 104). Posezanje za mitom o zlathom
dobu nacije obi¢no tezi pronalazenju korena i kontinuiteta, kao i autenti¢nosti 1 dostojanstva
u populaciji koja se formira u naciju, pa stoga sluzi i kao vodi¢ 1 model za nacionalnu
istoriju (Smit 1999, 110) i, jo$ vaznije, ima za cilj budenje nade da ¢e se zajednica vratiti
svojoj pravoj misiji 1 uzdi¢i se na ranije visine i tako otkriti svoju stvarnu vrednost (Smit
1999, 104). Sto je proslost starija i dalja, to se &ini veéom i slavnijom, pa je sa tim u vezi
lakSe okupiti ljude oko zajednicke kulture 1 oblikovati zajednicki identitet (Smit 1999, 93).
Takode se moZe primetiti da koncept nasleda ima znacajno mesto u percepciji
manastira. Sam koncept nasleda predstavlja kontejner kolektivnog secanja (Maddrell et al.
2015, 12) i moze se posmatrati kao meSavina mita i drustvenih vrednosti, koje su odredene i
definisane u skladu sa potrebama drustva u sadasnjosti (McDowell 2008, 37). Naslede nema
neku intrinsi¢nu vrednost kako kazu Graham i Howard, ve¢ se ta vrednost ulitava kroz
narative ili aktivnosti onih koji to rade kroz ¢itav niz “sociva”, kao $to su nacionalnost,
religija, etnicka pripadnost, materijalni status, pol 1 drugo (vidi Graham and Howard 2008,
2). Ovi autori zakljucuju da je validnost svakog od ovih “sociva” situaciono determinisana.
Po misljenju Sare McDowell, nacionalne drzave imaju vodecu ulogu u konstruisanju nasleda
tako Sto slede skup ideja koje su usvojene kroz proces socijalizacije i obrazovanja
(McDowell 2008, 40), dok autori studije “Christian Pilgrimage, Landscape and Heritage.
Journeying to the Sacred” (Madrell et al. 2015) smatraju da naslede uvek ima mo¢ u

kreiranju tradicije.
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U kontekstu kulturnog nasleda vazno je pomenuti da se religijske prakse i verovanja
takode posmatraju kao (nematerijalno) kulturno naslede. Kako Graham i Howard (Graham
and Howard 2008, 4) naglasavaju, ,,nematerijalno kulturno naslede nije niSta manje mo¢no od
materijalnog”, §to znaci da Zive religijske prakse nisu niSta manje znacajne od konzervacije
materijalnog nasleda. U tom kontekstu revitalizacija prakse hodocas¢a, kao i1 drugih praksi,
poput litija s mostima, presvlacenja mostiju, krsni hodovi i drugo, imaju znacajnu ulogu u
osiguravanju osecaja zajednistva i solidarnosti koja je od sustinskog znacaja za formiranje i

legitimaciju religijskog/nacionalnog identiteta (vidi Lowenthal 1985, 44).

5.1. MusKi i Zenski manastiri: predstave o uredjenosti manastira

Jedna od vaznih predstava o manastirima, koja se moze videti u izjavama mnogih
poklonika, jeste da su oni ,,lepo sredeni® i ,,uredni®. Imala sam priliku da u jednom manastiru
u isto¢noj Srbiji ¢ujem poklonice koje komentariSu izgled manastirske porte: ,,Pogledaj ovu
lepotu. Vidi koliko cveca imaju i kako je sve Cisto. A, muski su!?*. Drugi primer koji ukazuje
na rodnu dimenziju uredenosti manastira pronasla sam u zenskom manastiru: ,,(...) Nigde
nisam videla lepSe minduSice nego u ovom manastiru. Ma, vidi se odmah kad je Zenski
manastir“. U manastiru Svete Trojice u Zdrelu (kod Petrovca) nada je grupa dodekana
sveCanom trpezom, a komentar poklonika je bio: ,,Ja bolji docek nigde nisam doziveo...
ovako servirano i uredno... koliko jela. Da je zenski manastir ne bih se iznenadio ovoliko, ima
stvarno monahinja koje umeju da docekaju, ali ovo...““. Predstava o uredenosti manastira se
odnosi i na manastirsku ekonomiju, tamo gde je manastiri jo§ uvek imaju i odrzavaju.
Poklonik A.Z.(1973) mi je objasnio da voli da pogleda ¢ime se bave u manastiru, a da
naroCito obraca paznju na manastire koji imaju voénjake, jer i sam ima vocnjak i proizvodi

rakiju:

(...)Mi slucajno nabasama tu, vidimo otvorena kapija i prodemo da vidimo kako se
vocke orezuju. A, manastirski voc¢njak sreden, ne mozes da verujes. Sad, da li sestrama neko
pomaze, ja ne znam, ali znas kako je sve uredno!? Odusevile su me Sto imaju i kosnice i
stoku i sve stizu. Kao da je muSki manastir.

Iz ove 1 slicnih izjava se moze zakljuciti da poklonici prave razliku izmedu muskih i
zenskih manastira. Neformalni razgovori sa poklonicima ukazuju na to da u vlastitim

predstavama velike i uspeSne manastirske ekonomije povezuju sa muskim manastirima, dok
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uredene manastirske porte i dosta cveca povezuju sa Zenskim manastirima. Ovi stereotipi se
Cesto ne podudaraju sa stanjem na terenu, s obzirom da danas zbog nedovoljnog broja
monaha i monahinja ve¢ina manastira nije u moguénosti da se bavi ni manastirskom
ekonomijom ni uredenjem porte, te dobrim delom zavisi od pomo¢i mestana, radnika ili od
vernika koji dolaze u manastire kao ispomo¢. Sa druge strane, “urednost” manastira i
manastirskog imanja ima logi¢no objasnjenje, jer su crkva i prostor oko nje posveceni

odredenom svetitelju, smatraju se svetim i stoga taj prostor ne sme biti neureden.

5.2. Manastiri i crkve: razlika u percepciji

Uvidom u ponudu organizatora pokloni¢kih putovanja utvrdena je nesrazmera u
pogledu broja manastira i crkava koje se posecuju tokom pokloni¢kih putovanja. Tokom
istrazivanja posla sam od pretpostavke da razlog neuporedivo veceg broja manastira nego
crkava u ponudi organizatora verovatno lezi u razli¢itoj predstavi koju poklonici imaju o ove
dve vrste sakralnih objekata. Tokom intervjua je poklonicima bilo postavljeno pitanje Da li
za Vas postoji razlika izmedu crkve i manastira? Svi su odgovorili da “ne prave razliku* ili
da ,,ona ne postoji”. Jedan od takvih odgovora je dala i M.M.(1969) iz KruSevca, liturgijska

vernica:

Sto se tice liturgije, i §to se tice bogosluZenja, tu nema nikakve razlike, sve je tu isto.
Ali, prosto sve zavisi kako se vi licno osecate. Nekada to doZivite mnogo dublje, nekad i sami
niste bas spremni na tu vrstu radosti kako bi trebalo, ali u sustini nema nikakve razlike
izmedu crkve i manastira. Bogosluzenje je bogosluzenje.

Koliko god bogosluzenje bilo vazno vernicima 1 poklonicima, ono nije glavni razlog
zbog koga odlaze na hodoc¢asce, pa je bilo neophodno dodatnim pitanjima, posredno utvrditi
odakle potice ta razlika. Sama M.M. je kasnije, u toku razgovora, dodala da “za vernika u
suStini nema nikakve razlike da li odlazi u crkvu ili manastir, ali je radost neka mozda veca u
manastiru”.

Kod poklonika i poklonica koji nisu liturgijski vernici bilo je jednostavnije utvrditi
zbog ¢ega prave razliku izmedu crkava 1 manastira. Oni rede posecuju crkvu, §to ve¢ samo po
sebi pokazuje da prave razliku izmedu crkava i manastira. Jedna od poklonica, S.A.(1974) iz
KruSevca, naknadno je dala svoje videnje razlike izmedu crkava i manastira u skladu sa

svojom pretpostavkom o posetiocima ovih svetista. Ona je rekla:
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Crkva je mesto, da ne zvucim glupo, za Siroke narodne mase. Ne mogu da kazem da
manastir nije za Siroke mase, ali opet, manastir je nesto mnogo, mnogo drugacije. To je
mesto sa svojim pravilima, sa svojim nekim... Meni se ¢ini da je svetije. Znaci, ti moras da se
odreknes porodice, prijatelja, ovozemaljskih dobara, naravno dobrovoljno, da bi tebe neko
primio da ides tamo.

Iz odgovora ove poklonice moze se zakljuciti da postoje dva razloga zbog kojih
razlikuje crkve i manastire. Prvi se odnosi na posetioce, tj. na njihovo ponasanje u crkvi,
odnosno manastiru. To $to su crkve prostorno i infrastrukturno dostupnije, posetiocima
omogucava da u crkvu ude ,,ko god zeli, kad 1 kako Zeli”, dok u manastirima postoje pravila
ponaSanja, odevanja, postoji ustrojen poredak koji se prepoznaje kao drugaciji u odnosu na
crkvu 1 “radno vreme”. U skladu sa ovakvim videnjem, manastir u verskom smislu postaje
“ekskluzivnije” odrediste, sa brojnim specificnostima koje nisu svojstvene crkvi. Drugi
razlog se moze traziti u samom monastvu, odnosno ljudima koji zive u nekom manastiru, i
koji ga svojim nacinom Zivota ¢ine “svetijim” u odnosu na crkvu.

Poklonicima sam postavljala i potpitanje Da li smatrate da pre treba graditi crkve ili
manastire?. Poklonica M.L.(1973) iz UzZica, koja je zivela u zemljama zapadne Evrope i koja

ima iskustvo poseta crkvama i manastirima u dijaspori izjavila je:

Treba praviti manastire. Narocito na mestima gde su Srbi sada u dijaspori, jer to se
prosto namece kao potreba. Da imaju neki centar okupljanja. Crkva i jeste dovoljna, ali znas
kako, da se to ne bi svelo na folklor, jer ti imas neke situacije gde nedeljom oni odu na
liturgiju, a posle toga oni obrnu jagnjice i prasice, opale kolo u porti ili se malo svadaju oko
politike i to se zavrsi na tome. To je malo, da kazem dobar pristup da su svi na okupu, ali
nema mnogo veze sa crkvom. Ima mnogo ljudi koji na Zapadu Zive koji bi se mozda posvetili
monaSkom Zivotu, bilo da su muskarci ili Zene.

Iz posrednih odgovora poklonika se moze zakljuciti da smatraju da u manastirima na
neki nain postoji veca blagodat. Ima vodica koji podsecaju poklonike da ta blagodat nije

jednom trajno zadobijena, ve¢ vernik treba da je s vremena na vreme iznova zadobija:

U pocetku kada se covek duhovno probudi, narocito ako se neko krstio u kasnijim
godinama, njega Gospod tako duhovno osnazi da ga zapljusne blagodat BoZija i to traje neko
vreme i do nekoliko godina. Ljudi budu radosni, sve im se otvara, sve ide, a onda odjednom
Gospod ,,povuce” blagodat i ocekuje od nas da se duhovno osnazimo i krenemo u borbu sa
samim sobom, sa svojim gresima, strastima, obremenjenostima duse i tela, u borbi sa
vidljivim i nevidljivim neprijateljem, ne svojim snagama malim, ve¢ blagodacu BozZijom. Zbog
toga su hodocascéa vazna za duhovno osnazivanje.
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Za poklonika G.J.(1971) “manastir je najbliza veza izmedu Coveka i Boga”. Po
njegovom uverenju, manastir je mesto gde poklonik odlazi da bi bio blizi Bogu. Postojanje
razlike u percepciji crkava i manastira se vidi i iz neformalnih razgovora sa poklonicima, kao
I iz na¢ina kako govore 0 razlici izmedu svestenika i monaha. U neobaveznom medusobnom
razgovoru, nekad u autobusu, nekada u gostoprimnici poklonici pominju primere iz vlastitog
iskustva, obi¢no kada jedni drugima govore u koju crkvu odlaze na liturgiju. Neki razgovori
se tiCu razoCaranja u parohijske sveStenike. Poklonici obi¢no pokazuju razumevanje za
“iskusenja” svestenika, medutim, ima i1 onih koji prave vrlo jasnu razliku. Jedna poklonica je
na primer rekla: “Velika je razlika. Monastvo je veliki podvig. I najgori monah je bolji od

svestenika”. Jedan poklonik, koji je ubrzo nakon naSeg razgovora postao iskuSenik je rekao:

O sveStenstvu generalno nemam mnogo pozitivno misljenje, a o monasima imam, jer
svestenstvo je, s jedne strane, posao. Ima i divnih sveStenika, a ima i svestenika koji...Da ne
nastavljam. Ima i kod svestenika divnih ljudi. Recimo monasi, oni su iz neke ljubavi tamo
otisli. Njih mozZes mnogo vise s uvazavanjem da posmatras. U monastvu ima da je neko otisao
U Cetrnaest, petnaest, Sesnaest godina u manastir, kao dete ili kao mlad covek iz neke velike
ljubavi, iz ne znam cega. Imas i razocarane ljude ili kad im je neko umro ili kad su vec
ostareli da su otisli, ali opet i oni su, §to bi rekli..... Znaci treba postovati i to je verovatno
veliko samoodricanje otici i Ziveti tamo sam. Obicno su manastiri, sem najvecih, Decani ili
nekih velikih, jedan dva monaha ili monahinja. Nekad su to stari ljudi (S.M.1947[m]).

Moze svestenik da bude duhovniji i da vrlo lepe stvari cujes od njega. Na primer, da
mozes mnogo vise da naucis nego od monaha. A, opet sa druge strane, i obrnuto. Monasi su,
sa druge strane, duhovniji i mozda su vise priblizeni tome, nego svestenici koji su porodicni
ljudi i sve. Ovamo je vise askeza i neka strozija varijanta, a kod svesStenika je vise, da kazem,
ta porodicna atmosfera. I od jednih i od drugih se mozZe dosta nauciti. Ne Zelim da pravim
razlike izmedu njih, ali uvek kada vidis monahe nekako imas vecu Zelju da popricas sa njima.
Mozda zato Sto ti nisu toliko pristupacni kao Sto su svestenici. Eto to je (P.V.1978[m])

Razlikuje se svestenstvo od monastva u tom smislu Sto su svestenici radnici u sluzbi
crkve. Kao i svaki radnik koji dode na posao, obuce uniformu postara i ide da raznosi pisma,
tako i oni. Prosto ljudi koji Zive svoj svakodnevni zZivot, dodu na posao i obuku tu mantiju i to
(D.D.1975[m]).

Drugi razlog mozemo povezati sa Dirkemovom (1982) i Elijadeovom (2004) podelom
na sveti i profani prostor. 1z svetog prostora moraju biti odstranjeni svi elementi koji imaju
veze sa profanim svetom i profanim poslovima. Manastir pripada onima koji u njemu Zive, tu
nema razloga da se boravi ako niste u potpunosti spremni da Zivot posvetite Bogu. Manastir

je prostor u kome su ziveli podviznici i/ili svetitelji, odnosno prostor u kome i danas zive
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starci i duhovnici, to je prostor u kome se svakodnevno, po viSe puta na dan monasi i
monahinje mole. U poredenju sa manastirom, crkva je prostor koji se takode smatra
svetinjom, ali sveStenicima je, iz ugla poklonika, sluzenje Bogu ,,posao®, nesto ,,za §ta su
placeni® i ,,nakon §to obave taj posao, oni skidaju mantiju i vode svakodnevni Zivot supruga i
oca‘“ ili ,,brinu brige obi¢nog naroda“.

Tre¢i razlog ovog razlikovanja otkrivaju narativi vodia. Re¢ je o ,,uzimanju
blagoslova i blagodati od sveca®, §to sa crkvama nije slucaj. Prilikom povratka sa Ostroga nas

vodi¢ nam je rekao:

Ubeden sam da ¢e vam ovo poklonicko putovanje ostati u najlepSem secanju, da ce
blagoslov i blagodat koju ste dobili od Svetog Vasilija da Ccete je Sto duze zadrzati, da ée i
vama i vasim najmilijima doneti napredak i prosperitet u daljem Zivotu.

Ovakvo stanoviSte u svojoj osnovi krije mozda i najvazniji razlog za odlazak na

poklonjenje. Re¢ je o verovanju da su manastiri mesta prisustva svetitelja.

Obratis se tamo svetitelju. (...) Ono Sto je meni utisak kada odes u manastir tamo
nekako postoji red, monasi, monahinje, svi su oni otisli da se trude da tamo provedu taj svoj
Zivot zemaljski i onda je mnogo molitvenija atmosfera (S.Z2.1947(z)).

Zbog toga manastiri u kojima se nalaze mosti svetitelja ¢iji je kult rasiren medu
vernicima spadaju medu najposecenije manastire. Sa druge strane, crkve, iako sadrze delice
mostiju, ne percipiraju se kao mesta ,,prisustva“ svetitelja. Zapravo, svetitelji se vezuju za
neki manastir, isposnicu (pe¢inu) ili prostor u neposrednoj blizini manastira. Njihovi Zivoti,
podvizavanje ili smrt vezani su za taj prostor.

Sledeca stvar koja boravak u manastiru ¢ini specificnim 1 pravi razliku izmedu
boravka u crkvi i boravka u manastiru jeste vodenje kroz freske, kroz relikvije, praksu koja
nije prisutna u redovnim posetama crkvi, van poklonickih putovanja. Tokom poklonjenja u
manastirima vodi¢ ili neko od monaha ili monahinja uvek nudi interpretaciju vizuelnog
prikaza biblijskih dogadaja prikazanih na freskama, povezuju ih sa dogadajima iz sadasnjosti
i pronalaze analogiju. Monastvo pokloni¢kim grupama nekad pruza priliku da pogledaju
freske u oltarskom delu (ne ulaze¢i u oltar), naroCito kada su specificne. Mnogi
srednjovekovni manastiri, u kojima su ocuvane freske, nude prikaz biblijskih dogadaja, ali
interpretacija monastva je uvek vezana za savremeni period. Oni pokazuju ove freske kao
vrstu poruke prisutnim poklonicima — da treba da se pokaju, da treba da se preobraze, da vode

racuna o ponasanju i da im sve to pre svega “sluzi na spasenje”.
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Tumaceci freske, jedan monah u manastiru Svetog Jovana Bogoslova u Poganovu kod

Pirota, ponudio je i odredenu vrstu pouke:

Sta Gospod ceka? Pokajanje. A, posle toga sledi? — Oprostaj. Evo, ovde se vidi $ta je
sve Gospod spreman da oprosti. On je spreman da oprosti bilo koji nas greh, samo ako mi
trazimo oprostaj. Potrebno je da se iskreno pokajemo, a posle toga sledi oprostaj.

Postoji jo$ jedan razlog, koji se, iako sporedan, ispostavlja kao vrlo vazan za
poklonike — to je praksa posluzenja i duhovnih razgovora nakon liturgije u manastiru.
Poklonica Z.L.(1967) je rekla:

Ja se osecam blago preporodena kada odem u manastir. Svi nekako budemo
radosniji. I molimo se. A, duhovni put posle liturgije u manastiru, mi uvek sednemo u
trpezariji, popijemo kafu, ljudi postavljaju pitanja sto se tice svega, Cesto pitaju duhovnika u
vezi nedoumica. Dok toga u mirskoj crkvi ovde u gradu nema. Kad se zavrsi liturgija to je
to.

Razlika u percepciji izmedu crkve i manastira, sa sobom povlaci i razliku u
dozivljavanju svestenika, s jedne, i monaha, s druge strane. Ta razlika nije nova i nju belezi
jo$ Vuk Stefanovi¢ Karadzi¢ u svom delu ,,Srpski rje¢nik* (odrednica ,,Pop*). On pise da su
kaluderi ,,bogatiji i odeveniji, i bolje razumiju crkvena pravila: zasto ce$ée cate u crkvi i
sluze liturdiju, a popovi gdje koji sluZe liturdiju od godine do godine*. Radosavljevi¢ (2005,
396) takode navodi da su monasi bili ,,liSeni briga oko najuZe porodice i1 njenog opstanka,
koju oni koji su od malih nogu bili u manastirima nisu ni imali, monasi su mogli vise
vremena da posvete sticanju znanja, prepisivanju bogosluzbenih knjiga, obilazenju velikih
pravoslavnih svetinja. ObiCan svet je, zbog toga, u njih kao ispovednike imao znatno vise
poverenja nego u svoje parohijske svestenike®. Dakle, 1 ova predstava ima svoje istorijske

korene kao i neke od prethodno nabrojanih predstava.

5.3. Manastiri i monasStvo

U narativima poklonika manastiri i monastvo se pominju kao neraskidiva celina koja
¢ini ,,duhovno jezgro* Srpske pravoslavne crkve, odakle se ,,biraju nasi arhijereji, zbog kojih
mnogi poklonici, kako sami isti¢u, pose¢uju odredene manastire. Sama re¢ manastir potice iz

grékog jezika, od re€i povaoctiplov — monastirion, Sto zna¢i osamljen stan ili samostan
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(Mileusni¢ prir. 1993, 143). Oni predstavljaju ,,dom* i ,kucu“ monaha, koju monasi
zamenjuju svojim porodicnim domom. Vladika valjevski Milutin je jednom prilikom izjavio
da je nedaleko od manastira Pustinja njegova nekadasnja kuca: ,,To je nedaleko odavde, ima
tri kilometra, moja kuéa, odnosno moja bivsa kuéa. Moja kuéa je sada manastir*.*®

U manastirima se zivi po monaskim pravilima, u molitvi, postu, pokornosti i
poslusnosti. Kako je ispitanik N.M.(1983) opisao ..to je zajednica posvecenika, ljudi koji su
odabrali da posvete zivot veri u Boga na jasan i tipikom odredeni nacin”.

Vladika Porfirije je gostuju¢i u emisiji “TV lica kao sav normalan svet” govorio o

tome da manastir zapravo ¢ini monastvo:

Manastir nije, naravno, zemlja. Cesto ljudi pogresno ili nedovoljno tacno razmisljaju
o manastiru. Pa, onda manastir doZivljavaju kao nekakve istorijsko-kulturne vrednosti, tj.
nesto Sto je ostalo nama od predaka. Ali, manastiri jesu pre svega, monaske zajednice, tj.
ljudi koji zive u manastiru. Drugim recima, ne bismo ni imali te kulturne vrednosti da nije
bilo onih koji su na osnovu svoga Zivotnog stava tj. pogleda na svet mogli da iznedre ono sto
mi danas imamo kao kulturnu vrednost, ¢ime se ponosimo i cemu se divimo. Tako i ovaj nas
manastir. Prakticno, da nema monaha, mogli bismo da kazemo da je mrtav. Defakto od
Drugog svetskog rata pa naovamo, do negde osamdesetih godina Zivela su svega dvojica
monaha i manastir nije disao punim plu¢ima, a od devedesetih naovamo dosli smo nas
nekoliko i evo, hvala Bogu sad nas ima trideset i imamo jednoga monaha koji je zavrsio
medicinu, neki su studirali psihologiju, imamo cak nekoliko stranaca. Imamo jednog
Novozelandanina, nije Srbin, jednog Slovaka, Rumuna, Sto takode pokazuje da, ne samo
crkva, nego i manastiri u prakticnom smislu pokazuju da pripadati Crkvi, tj. Ziveti po
jevandelju ne podrazumeva suprotnosti i podele po bilo kakvim bioloskim i ovosvetskim
kategorijama, tipa da svi moraju biti jedne nacionalnosti (...) *®°

Brojni su primeri monaha koji su pre monasenja obilazili manastire kao poklonici, da
bi se sreli sa monasima. Gotovo da nisam razgovarala ni sa jednim monahom ili monahinjom
koji obilaze¢i manastire kao mirjani nisu sticali svoja prva znanja o monaSkom zivotu ili da
upravo u tim susretima i razgovorima nisu dosli do spoznaje da je to njihov Zivotni put.
Mnogi poklonici kaZzu da su u razgovoru sa monasima uspevali da ,,otvore duhovne o¢i“ i da
u sebi “razreSe mnoge nedoumice i probleme”. Medutim, razgovor sa monasima ne mora
uvek da bude povezan sa duhovnim temama. Poklonici ponekad Zele da razgovaraju o
svetovnim temama sa monasima. Obic¢no ta Zelja proisti¢e iz potrebe poklonika da ¢uju ,,stav
crkve® o aktuelnim druStvenim pitanjima i problemima. Recimo, u vreme neposredno nakon

izbora, poklonici postavljaju monasima pitanja o tome da li su izlazili na izbore, Sta misle o

165 Citat je preuzet iz emisije ,,Duhovnici®, dostupno na https://www.youtube.com/watch?v=4XDgP1Cn2ho
(pristupljeno 21. septembra 2018.).
1% Emisija je dostupna na https://www.youtube.com/watch?v=SGkUrJFOAJ4 (pristupljeno 2. decembra 2018.).
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rezultatima izbora 1 sli¢no. Tokom 2016. 1 2017. godine, u vreme kada je bila aktuelna javna
rasprava o tome da li veronauka i gradansko vaspitanje treba da budu ukinuti u osnovnim i
srednjim Skolama, poklonici (naro€ito oni koji su i sami veroucitelji ili ¢lanovi njihovih
porodica) su bili zainteresovani da ¢uju stav monaha o tom pitanju. Takvi primeri pokazuju
ocekivanja poklonika da monasi (treba da) imaju stav o onome Sto se deSava izvan manastira
1 da se ukljuce u aktuelna drusStvena deSavanj a.ro’

Neki od poklonika u manastirima posecuju svoje duhovnike, zbog ¢ega postaju
narocito vezani za odredeni manastir. Kroz prethodna poglavlja pokazala sam u kojoj meri je
kod poklonika prisutno poistovec¢ivanje monaha i manastira, koliko je predstava poklonika o
manastiru determinisana duhovnom snagom koja se pripisuje njenom monastvu i kako,
eventualno, predstava o znacaju manastira pocinje da se menja u momentu kada neko od
monaha ili duhovnika dode ili ode iz manastira (primer Vitovnice i LeS§ja u Srbiji, Lepavine u
Hrvatskoj), a $to se moze videti iz povecanja ili opadanja broja poklonika koji posecuju
manastir.

Moze se primetiti da postoje predstave o manastirima koje nisu povezane sa
monastvom. Postoje dva slucaja kada ovo poistoveCivanje ne vazi, Sto predstave o
manastirima ¢ini znatno kompleksnijim. U prvom slucaju, radi se o manastirima bez
monastva. Ove predstave nisu toliko Ceste niti zastupljene medu poklonicima, ali postoje, pa
ih stoga treba pomenuti.

U Srbiji postoji viSe takozvanih manastira u kojima ne zivi mona$tvo. Re¢ je o
crkvama. Tokom istrazivanja imala sam priliku da pratim obnavljanje jednog takvog
,manastira“ u selu Dobri do kod Pirota (v. Andelkovi¢ 2019a). Ovaj primer navodim da
pokazem da oni koji su podigli ovaj ,, manastir, kao i oni koji u njega dolaze iz razli¢itih
krajeva Srbije, ne vide niSta sporno u odsustvu monastva. Sli¢an primer je manastir svetog
Onufrija, u selu Bazovik kod Pirota (v. Radulovi¢ 2010b), zatim hram Svetog Apostola
Jakova u Jakovicu, nedaleko od Jagodine, koji je zapravo parohijska crkva. Iako primeri
ovakvih ,manastira“ nisu deo organizovanih pokloni¢kih putovanja, ove crkve se
zahvaljujuéi internetu i drugim medijima predstavljaju i promovisu kao manastiri. Kod

ovakvih primera, predstava 0 manastiru je zasnovana na narodnom predanju po kome je tu

167 . . . . . . C ey ey . .
®” Ideja o tome da bi monaitvo trebalo da ima stav o svetovnim stvarima delimi¢no proistide iz uverenja

poklonika da teme koje se obraduju u crkvenim glasilima (iako su nekad u pitanju autorski tekstovi)
predstavljaju ,,stav crkve®. Recimo, Casopis ,,Pravoslavlje” je viSe brojeva posvetio kritici predloga tadasnjeg
ministra prosvete, nauke i tehnolo$kog razvoja Srdana Verbica da bi trebalo u potpunosti ukinuti veronauku u
srednjim Skolama, a da se u osnovnoj treba umesto osam, veronauka uc¢i Cetiri godine (vidi na primer
»Reagovanje na Verbi¢ev obradun sa veronaukom®, Pravoslavlje, 1. februar 2016; ,,Rdava inicijativa bivieg
ministra“, Pravoslavlje, 15. septembar 2016.).
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nekada bio manastir (Cak 1 kada nema nikakvih dokaza koji potkrepljuju ovakvo misljenje) i
vernici ih danas posec¢uju kao manastire, uvereni da je ,,manastir samo privremeno zapusteo
i,,da ¢e uskoro do¢i monastvo®. Pored toga, postoje manastiri koji su bili aktivni, a koji su
sticajem okolnosti ostali bez monastva (viSe manastira Eparhije rasko-prizrenske nakon
odlaska vladike rasko-prizrenskog Artemija, na primer), a koje su poklonici nastavili da
posecuju i u vreme kada nije bilo monaha. Jedan od najpoznatijih primera je manastir Svetog
Nikole kod Kursumlije, koji jedinog monaha, oca Grigorija, dobija tek 2013. godine. Pre toga
je ovo bila parohijska crkva, ali su je posetioci i mestani Cesto nazivali manastir. Sli¢no je
bilo i sa manastirom Svetog Arhidakona Stefana u Somboru, u kome takode nema monastva,
a vodi se kao manastir.

Drugi primer, kada se manastiri i monastvo ne posmatraju kao deo istog konteksta,
vezan je za postojanje afera, poput pronevere novca ili seksualnog uznemiravanja u
manastiru, koje su dosle do vernika ili do javnosti. U ove afere vec¢ina poklonika ne veruje, ili
im pristupa sa velikom rezervom, ¢ak i kada su im poznati primeri demonstrativnog grupnog
napustanja manastira od strane mona$tva (npr. Prohor P&injski, Zi¢a, manastiri Eparhije
rasko-prizrenske). Ono §to sam pokusala da proverim jeste da li i u kojoj meri negativne price
0 igumanu, episkopu, nastojatelju manastira uticu na poklonike, odnosno na njihovu
percepciju manastira i na njihovu odluku da nastave da posecuju neki manastir. 1z tog razloga
sam poklonicima postavljala pitanje Da li postoji nesto sto bi Vas odvratilo od posete nekog
manastira? i svi su, bez izuzetka, odgovorili da “ne postoji”. Na potpitanje Da li biste izbegli
manastir u kome se nalaze pojedinci iz redova Srpske pravoslavne crkve koji su ucestvovali u
nekoj aferi? odgovor je kod svih ispitanika bio — ,,ne bih*“. Njihovi odgovori pokazuju jedan
vrlo zanimljiv fenomen, a to je da se manastiri 1 monastvo situaciono posmatraju kao deo
istog konteksta. To znaci da ukoliko u manastiru Zive monasi ili monahinje koji se ne
uklapaju u idealnu predstavu o manastiru odnosno monastvu, oni ne postaju deo narativa o
tom manastiru. U tom slucaju, predstava o manastiru se zasniva na istorijskim podacima,
znacajnim monasima tokom istorije ili relikvijama koje se u manastiru nalaze, bez da se
pominju aktuelna deSavanja. Poklonici ne dozvoljavaju, a vodici su u tom smislu solidarni, da
bilo $ta Sto je negativno, i $to na bilo koji na¢in moze da umanji vrednost manastira, postane
deo narativa o njima. Na taj nacin, manastiri postaju ,,nezavisni‘ od monastva, nesto Sto je
veée i znacajnije od monaStva, neprolazno u odnosnu na prolazno, trajno u odnosu na
privremeno.

Poklonicima je takode postavljeno pitanje Da li ste ikada doziveli neprijatnost u

manastiru, odnosno da li ste prisustvovali nekom neprijatnom dogadaju?, na koje je desetak
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ispitanika odgovorilo potvrdno. Njihova iskustva su se odnosila na odbojan stav monastva,
grube rec€i, neljubazno ponaSanje, 0dnosno na prisustvovanje nekom neprijatnom dogadaju,
poput ,,izbacivanja“ iz manastira. Ovo iskustvo ni na koji na¢in nije umanjilo znacaj svetinje
koju su posetili, niti na odluku da je viSe ne posecuju. Kao negativno/lose/neprijatno se
dozivljava i situacija kada niko u ime bratstva ili sestrinstva ne izade da pozdravi poklonicku
grupu i da im pozeli dobrodoslicu, a neprekidno prolaze pored njih. Monasi i monahinje
nekada umeju da budu verbalno grubi prema poklonicima, $to moze predstavljati problem,
narocito onima koji su “tek zakoracili u pravoslavlje”, pa jo§ uvek nisu sigurni u to gde tacno
treba da stoje ili kako bi trebalo da se ponasaju u crkvi. Reakcije poklonika na ovakve
situacije su razli¢ite. Ima onih koji ovakvo ponaSanje razumeju, jer ,,mi smo dosli u njihovu
kucu, a u svojoj kuci svako ima pravo da se postavi kako hoce®, a ima i onih koji smatraju da
takvo ponaSanje nije u redu, jer ,kada dodeS kod nekog u kucu, ocekuje§ minimum
ljubaznosti, a ne da te izbaci i1 da ti zatvori vrata ispred nosa* ili ,,monas$tvo na taj nacin, samo
odbija ljude, umesto da iskoristi priliku za misionarski rad*. Tako poklonici umeju da budu
kriti¢ni prema neljubaznom ponaSanju monastva, svi su ipak saglasni da ,,ne postoji nista $to
bi ih odbilo od odlaska u neki manastir®.

Ono §to se moze zakljuciti na osnovu razgovora sa poklonicima, jeste da se veza
izmedu manastira i monastva moze naglaSavati ili zanemarivati u zavisnosti od toga u kojoj
meri to utiCe na ukupan utisak o manastiru. PoSto manastiri u predstavama poklonika
simbolizuju trajanje, bilo koja licnost koja nije podobna, ili koja se sramno i nemoralno
ponasala, ostavlja trag u trenutku, ali nije bitna za taj kontinuitet. O tome svedoce i sledeéi

iskazi:

Ne moze nista da ucini da imam negativhu predstavu o nekom manastiru. Ti ljudi su
meni nebitni Sto se tice mog verskog ubedenja i mog pogleda na manastire. Prosto, svaki
Covek nosi svoj krst, svaki covek je sam sa sobom na kraju. Kad se sve stavi na svoje mesto,
svako odgovara za svoje postupke, tako da za mene tragedija je Sto je taj covek dospeo u
neku poziciju da bude neki ¢in u crkvi ili ima neku vlast ili odlucuje o necemu, da ima
poziciju da odlucuje. Da li je to vladika ili patrijarh, njegov postupak apsolutno ne znaci
nista u mom odnosu prema manastiru ili prema verskom pitanju. MozZe samo da mi bude
krivo ili Zao Sto je on nesto uradio, ali drugo nista. (V.M.1979[m])

Definitivno mogu reéi da ne postoji nijedan manastir koji ne bih posetio. Ne
poistovecujem price o igumanima, vladikama sa svetinjom. To se definitno moze razdvojiti.
Mozda neki ljudi ne mogu razdvojiti, ali ja mogu. Manastir, bio star ili nov, ¢e postojati |
posle njega. Stotinama i stotinama godina, a bio je manastir i pre njega. Po logici tu je dio
neba, tu se desavaju svete tajne, tu ¢e neko nekad, negde nekome ako za hiljadu godina dode
Jjedan covjek kome je nesto tu znacilo ili pomoglo, ko sam onda ja da kazem: E, ne valja to ili
nemojte i¢i tamo. Ja razumem da su velika iskuSenja ljudima koji tu u manastirima Zive,
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kritikovani su ovako, onako. Prosto mogu da kazem: Nije dobro, ne valja, iz nekih razloga se
desilo to i to, ali bih definitivno otisao u taj manastir. (N.R.1984[m])

Ja sam imao lose iskustvo u manastiru Ravanica, gde sam dozZiveo da mi monahinja
zatvori kapiju ispred nosa. Okrenula se i otisla. Ja sam nju uznemirio. To je bilo grozno. Vrilo
su neljubazne. U Ljubostinji su monahinje krajnje neljubazne. Ali, mene to ne odbija, zato sto
ja njih ne vidim kao ljude koji imaju tapiju na taj manastir. Ja, pre svega, vidim hram i
posmatram ga kao kulturno-istorijski objekat, zato Sto on, moZda ne prevashodno, ali de
facto to jeste i ja zelim da se povremeno vratim 1 poklonim se Lazarevim mostima (A.M.

1979[m]).

Ako se uzme u obzir da svi ispitanici 0 manastirima imaju pozitivne predstave i da
zivot u monaskim zajednicama predstavlja (duhovni) ideal, zanimljivo je da je polovina
ispitanika na pitanje Kako biste reagovali da Vase dete odluci da se zamonasi? odgovorila:
,»pa, pokusala bih da ga odgovorim®, ,,morao bih, pre svega, da proverim koliko je ozbiljna u
toj nameri®, ,,ne bi mi bilo svejedno®, ,,tezak je to put, ne bih volela da donese takvu odluku®,
,pokusao bih da ga ubedim da se predomisli, ali ako bas bude uporan, ne bih ga spreCavao®.
Osam monaha i monahinja (oko jedne tre¢ine) sa kojima sam razgovarala govorilo je o tome
da su ¢lanovi njihovih porodica bili protiv njithove odluke da odu u manastir, zbog cega su
morali da ,,pobegnu® u manastir, iako su poticali iz izuzetno poboznih ili svesteni¢kih
porodica. Jednog iskuSenika je majka uz pretnje policijom odvela iz manastira, jer je bio
maloletan. Igumanija jednog manastira u okolini Pirota, iako je bila iz bogomoljacke
porodice bliske vladici Nikolaju, ipak je “pobegla” u manastir, jer je znala da je drugacije ne
bi pustili. Jedan parohijski sveStenik je po prici ispitanika preplakao celu no¢ kada mu je
maloletna Cerka (17) saopstila da hoce da ode u manastir. Ona je otisla u manastir da se
zamonas$i, ali su pop i popadija pokusali na silu da je vrate kuéi. Jedan iguman mi je rekao da
se retko kada nade primer da se roditelji ne bune kada dete dode da se zamonasi bez obzira na

religioznost roditelja.

5.4. Odabir manastira od strane poklonika

Kada se prethodno navedeno uzme u obzir, odabir manastira koji ¢e neko od
poklonika posetiti nije slucajan, ve¢ predstavlja odraz individualnih potreba, ocekivanja i
informacija, odnosno sopstvenih predstava o konkretnim manastirima. Znanje o manastirima
se proizvodi 1 prenosi na razlicite nacine, pa nije uvek jednostavno odrediti kako je doslo do

odluke da poklonik poseti konkretne manastire. NajceSée je to kombinacija razloga. Na taj
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odabir uti¢u cena i duzina putovanja, kao i slobodno vreme poklonika. DeSavalo mi se da
tokom putovanja ¢ujem da su poklonici neki manastir ,,ve¢ dugo zeleli da posete®, ali se ,,nije
dalo® ili se ,,put nije otvarao“. Planiranje posete nekada moze trajati mesecima, u nekim
slu¢ajevima godinama. Medu poklonicima postoji stav da se sve desava po promislu Bozjem,
pa se tako i svako putovanje u neki manastir vidi kao ,,volja Bozja“. DeSavalo se da se nekada
otkazu putovanja, da se njima privatno dogodi nesto zbog ¢ega ne mogu da otputuju, pa takve
situacije nazivaju iskusenjem.

Odabir putovanja nekada biva sli¢an odabiru klasi¢ne turisticke destinacije. Tada
poklonik zeli da poseti manastir koji do tada nije posetio i trazi novu vrstu iskustva. Uvodenje
novog manastira u programe organizatora poklonic¢kih putovanja bice kasnije posebna tema,
ali pojava novih destinacija nije Cesta i nekada upravo to $to su manastiri novi bude razlog da
ljudi odu u posetu upravo tamo. Kada je u maju 2018. godine agencija ,,Dobroc¢instvo‘
organizovala pokloni¢ko putovanje Manastiri okoline Kragujevca, nisam mogla da
pretpostavim da ¢u u punom autobusu prepoznati skoro sve poklonike sa kojima sam tokom
godina putovala preko razli¢itih organizatora. Osamnaest poklonika sam u neformalnom
razgovoru pitala Da li ste ranije bili u ovim manastirima? i Zbog cega ste krenuli na ovo
putovanje?. Odgovori su bili vrlo sli¢ni: “Posto je U pitanju novo putovanje”; “Dobrocinstvo
nema ba$ Cesto nove manastire u ponudi”’; “posao sam da vidim ove manastire”; “gledala sam
emisiju ‘Duhovnici’ o ovim manastirima, pa sam htela da posetim”. Sli¢ne odgovore sam
dobila i kada je organizovano poklonicko putovanje u manastire pirotskog kraja sa drugim
organizatorom i vodi¢em. Od dvadeset poklonika sa kojima sam putovala veéina je
odgovorila sli¢no: “Pos$ao sam, jer nikad nisam bio”, “nisam znala za ove manastire”, “bila
sam ranije u Si¢evu, pa sam htela da posetim 1 ove druge manastire”, “bio sam ranije u
manastiru, ali sam sada Zeleo da dodem sa suprugom da i ona vidi”, “nikada nisam bio u
ovom kraju”.

Iako na osnovu intervjua nije bilo moguce utvrditi postojanje negativnog misljenja o
manastirima, moze se posredno saznati da su poklonici negativnih ¢injenica svesni, ali ih
svesno izostavljaju u odgovorima. U raspravi koja se vodila medu poklonicima tokom jednog
putovanja, dve poklonice su zapocele da uporeduju stanje u katolickim i1 pravoslavnim
manastirima. Stav prve je bio da su ,,oni previse liberalni i da se ne bi iznenadila da uvedu
mesSovite manastire®. Druga je na to odgovorila da su oni veci vernici od nas 1 da redovnije
posecuju crkvu 1 redovnije se ispovedaju. Prva je potom konstatovala da je ,nasa vera

najjaca, jer smo preziveli Turke®, na Sta je druga odgovorila: ,,Nije ba§ tako. I kod nas ima

svega 1 svacega“. Dakle, poklonici percipiraju da u manastirima SPC moZe biti elemenata
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koji se ne uklapaju u idealizovanu sliku o njima, ali se to svesno zanemaruje u odgovorima na
postavljena pitanja. Medutim, u medusobnim raspravama poklonika ovi elementi izlaze na

povrsinu i poklonici umeju da budu vrlo kriticki usmereni prema tome.

*k*x

Analiziranjem odgovora poklonika i1 definisanjem preovladuju¢ih predstava o
manastirima SPC, moze se do¢i do zakljucka da vecina pomenutih predstava potice iz ranijih
vekova. Savremeni poklonici putuju iz sli¢nih razloga kao njihovi prethodnici u srednjem 1
novom veku. Verovanje u isceljenja, idealizacija monaskog Zivota i poklonjenje relikvijama,
samo su neki od razloga koji su odoleli vekovima i nastavili nesmetano da motiviSu hiljade
ljudi koji danas poseCuju manastire. Sa druge strane, pojavile su se i novije predstave,
razvijene pod uticajem ideoloSkih promena sredinom dvadesetog veka, kao §to je predstava o
manastirima kao kulturno-istorijskim spomenicima ili predstava o manastirima kao ,,0azama
mira“, koja se moze posmatrati i kao odraz potrebe savremenog ¢oveka za mestom na kome
je moguce posti¢i smirenje tela 1 uma.

Iz raznovrsnih predstava o manastirima koje se srecu kod poklonika vidi se da je
simbolicki potencijal manastira ogroman. Manastiri kao hodo¢asnic¢ka odredista predstavljaju
ono Sto Feldman (2014) opisuje kao “palimpsest mnogih istorijskih epoha”, i da ih kao 1
druge religijske simbole “odlikuje viSestrukost 1 dvosmislenost™.

Manastiri 1 monastvo u predstavama poklonika simbolizuju naj€istiji vid duhovnosti,
nematerijalne vrednosti ili moralne kvalitete (skromnost, podvig, vrlinu, istrajnost), zatim
snagu nacije, prisustvo etnicke grupe na odredenom prostoru, trajanje, kontinuitet, drzavu 1
tradiciju. MoZemo da primetimo da manastiri za poklonike predstavljaju ,,sloZzeni sadrzaj,
koji percipiraju 1 interpretiraju na razliCite nacine, nekada dosledno, a nekada uz
prilagodavanje situaciji i okolnostima. Manastiri, kao §to smo videli, u sebi generiSu znacenja
koja su im ucitavana u razli¢itim vremenskim i prostornim okvirima. S tim u vezi, mozda i ne
treba da iznenaduje Cinjenica da je svega nekoliko poklonika kao prvu asocijaciju na reé¢
manastir imalo prostor unutar koga se odvija monaSki Zivot. Manastiri su mnogo ceSce
predstavljeni kao simbol drugih, ne uvek religijskih kategorija. Ova simbolika se,
zahvaljujudi razli¢itim nacinima prenos$enja znanja o manastirima, ili proizvodi ili odrzava, u
zavisnosti od ciljeva koje bi trebalo posti¢i. Nekada se proizvodnja ove simbolike vrsi od
strane predstavnika crkve, a u nekim sluc¢ajevima potpuno nezavisno od njih, tako da je vrlo

tesko definisati kako ovaj proces zaista funkcioniSe, ko ga kontrolise i da li je on unapred
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isplaniran. Ono Sto se moZe primetiti jeste da simbolika ima veoma znacajnu ulogu u
mobilizaciji poklonika u pogledu posete odredenih manastira, narocito onih koji se nalaze u
pograni¢nim krajevima, na prostoru bivsih jugoslovenskih republika ili u delovima Srbije sa
mesovitim etniCkim sastavom. Na taj nacin dolazi do razvoja ,,simbolicke geografije” mesta
na kojima se nalaze manastiri, koja uti¢e na to da se neki manastiri percipiraju kao ,,vece
svetinje®, u zavisnosti od toga na kom se prostoru nalaze. Odnos prostora i identiteta nuzno je
posredovan simbolima koji prenose neku ideju ili vrednost, kako primecuje Monnet (2011).

Simboli¢ka dimenzija manastira Srpske pravoslavne crkve ima izrazito vaznu ulogu
u sistemu reprezentacije manastira. Nacin reprezentacije manastira kljuan je do momenta
dok poklonik ne ostvari direktan ,,susret sa manastirom, nakon ¢ega li¢no iskustvo preuzima
znacajniju ulogu. Tada pojedinac definiSe znacenja u skladu sa svojim znanjem, potrebama,
stepenom religioznosti i verskog obrazovanja. Simboli¢ka dimenzija prostora je, sa jedne
strane, ,,pitanje mo¢i, a sa druge instrument mo¢i“ (Monnet 2011). Osoba koja manipuliSe
simbolima moze istovremeno manipulisati i procesima identifikacije, a time 1 uticati na
uspostavljanje grupe (isto).

Korisno bi bilo dijahronijski analizirati promene koje su se deSavala na polju
proizvodnje simbolike manastira u vreme kada su crkvene elite ucestvovale u proizvodnji
simbolike, zatim u vreme kada je drZava to Cinila, i danas, kada simboliku (re)proizvode
putovanja, turisticke agencije, mediji 1 drugi). Bez obzira §to je ekonomski aspekt
poklonickih putovanja najmanje obraden u ovom radu, njegov znacaj se ne umanjuje, niti se

previda ¢injenica da su manastiri danas ,,na trziStu* kao $to navodi Reader (2014).
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6. PERCEPCIJA HIJERARHIJE MANASTIRA SRPSKE PRAVOSLAVNE CRKVE
KOD POKLONIKA?®

U prethodnom poglavlju izdvojila sam najvaznije predstave 0 manastirima i parametre
uz pomo¢ kojih poklonici konstruiSu te predstave. Ti parametri, osim §to im omogucavaju da
manastire interpretiraju na razli¢ite nacine, uti¢u i da manastire posmatraju u hijerarhijskom
odnosu.'®® Manastiri nisu “samo svetinje®, ve¢ mogu biti ,,manje” ili ,,vece” svetinje U
zavisnosti od potreba i o¢ekivanja poklonika, $to je u korelaciji sa simbolickom vrednoscu
koju pripisuju manastirima.>”® Ovu razliku percipiraju i predstavnici crkve. Tokom jednog
putovanja sa grupom od osamdesetak poklonika iz Panc¢eva i Beograda, posetili smo manastir
nedaleko od Smederevske Palanke, u kome nas je nakon liturgije, u trpezariji, primio iguman.

Na samom pocetku razgovora izjavio je:

Drago mi je sSto ste tu i Sto ste otkrili i ovu svetinju. Znam da ima mnogo vecih
svetinja u srpskom narodu, da ima velikih manastira Srpske pravoslavne crkve, da ima
mnogo vec¢ih manastira, manastira u kojima su svete mosti (...) Znate kako sam se obradovao
Sto ste dosli i hvala vam. Nikada crkva nije bila ovoliko puna od kada sam doSao ovde pre
dva meseca.

Njegove re¢i otvaraju vazno pitanje razlike u percepciji znacaja manastira, ne samo
kod poklonika, ve¢ i kod monastva. Vise je nego o€igledno da u manastiru za koji mnogi
poklonici nisu ¢uli, u kome nema ,,Cuvenih” isceliteljskih relikvija, i u kome iguman sa
jednim sabratom pokusava da obnovi duhovni zivot, organizovanim pokloni¢kim grupama

malo toga moze da probudi interesovanje.

1% Delovi ovog poglavlja objavljeni su u radu Uloga verskog turizma u stvaranju ’hijerarhije’ manastira kod
poklonika Srpske pravoslavne crkve (Andelkovi¢ 2019b).

1%9 Hijerarhijski odnos zasnovan na pose¢enosti manastira u sadasnjem periodu treba razlikovati od hijerarhije
manastira u srednjem veku, kada je status manastira zavisio od statusa ktitora u drzavnoj hijerarhiji. U
srednjovekovnoj Srbiji postojalo je vise kategorija manastira koji su se medusobno razlikovali po pitanju svojih
autonomija. U Srbiji srednjeg veka manastiri su gradeni i osnivani kao vladarske zaduZzbine, arhiepiskopski ili
patrijarsijski manastiri, episkopski centri i eparhijski — privatni manastiri* (viSe u Popovi¢ 1994, 38).

"0 Razlika u perepciji manastira je vrlo stara. Belezi je jo§ Tihomir R. Pordevi¢ (1920, 159), kao §to sam veé
navela u uvodnom delu disertacije: U narocitom su pak postovanju oni manastiri, koji su imali veliku ulogu u
srpskoj kulturi i politickoj proslosti, ili u kojima su sahranjeni zasluzni ljudi, koje je srpska crkva oglasila za
svece. Na osnovu Dordevi¢evog opisa se moze zakljuciti da su jos krajem devetnaestog i poc¢etkom dvadesetog
veka poklonici pravili razliku izmedu manastira na osnovu njihove uloge u kulturnom i politickom Zivotu Srbije,
odnosno u zavisnosti od toga da 1i poseduju mosti svetitelja ¢iji je kult veoma postovan. Treba svakako podsetiti
na Timotijevicevo (2002) zapaZanje o vaznosti interpretacije U reprezentaciji manastira i relikvija od strane
predstavnika crkve i poci od toga da su crkveni autoriteti imali verovatno najve¢u ulogu u konstrukeiji vaznosti
manastira Srpske pravoslavne crkve.
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Naravno, ovde je re¢ o jednom fenomenu koji nije nov i koji su mnogi istrazivaci
proucavaju¢i sveta mesta uocili (Bharati 1970; Bardwaj 1974; Turner and Turner 1978;
prema Preston 1992). Komentari koji se odnose na to da je neki manastir “veca svetinja”,
pokazuju da postoji razlika u percepciji nivoa njihove svetosti i stavlja nas pred pitanje sta
utiCe na stvaranje te razlike. Pitanje razlike u nivou svetosti hodocasni¢kih odredista u
istrazivackim studijama pojavilo se jo§ tokom sedamdesetih godina (isto). Istrazivaéi su
zakljucili da hodocasnicka odrediSta mogu biti postavljena hijerarhijski u zavisnosti od
znacaja koji imaju u lokalnim/regionalnim, nacionalnim ili internacionalnim okvirima, u
zavisnosti od broja posetilaca ili od znacaja koji imaju za konkretnu religiju. U pokuSaju da
odredi zajednicki imenilac ovim nivoima, James Preston je upotrebio pojam duhovni
magnetizam (spiritual magnetism), kojim je definisao ,mo¢ svetiliSta da privuce
posvecenike™ (Preston 1992, 33). On je izdvojio Cetiri elementa koja doprinose duhovnom
magnetizmu — ¢udotvorna isceljenja, prividanja/ukazanja, sveta geografija i otezan pristup
(svetom) mestu — i istakao da duhovni magnetizam ,,proizlazi iz ljudskih koncepata i
vrednosti, putem istorijskih, geografskih i drustvenih sila koje se sjedinjuju u svetom mestu
(Preston 1992, 33). Prestonu se zameralo §to je izdvojio samo ove elemente, Koji nisu jedini
koji doprinose duhovnom magnetizmu, i §to nije posvetio dovoljno paznje pitanju da li neki
od ovih elemenata moze biti ,,proizveden” sa ciljem da privuce pojedince, i kolika je uloga
religijskih predstavnika, odnosno lokalnih zvani¢nika u tome (vidi Reader 2014, 30).

Na osnovu analize intervjua koje sam obavila sa poklonicima i vodi¢ima moze se
zakljuciti da su cetiri elementa koja je Preston izdvojio — cudotvorna isceljenja,
prividanja/ukazanja, sveta geografija i oteZan pristup mestu — vazna i u slu¢aju manastira

Srpske pravoslavne crkve.!™

Verovanje u ¢uda 1 ¢udotvorna isceljenja je jedan od vrlo vaznih
faktora, te se iz tog razloga najvise i pominje. Medutim, pored ovih elemenata, na
pozicioniranje manastira Srpske pravoslavne crkve, kako u okviru ponude poklonickih
putovanja, tako i kod samih poklonika ili prilikom njihovog odabira pokloni¢kog putovanja,
uti¢e jos nekoliko elemenata. Svaki od njih moze imati uticaj na poklonike i nezavisno od

poklonickih putovanja. Medutim, tokom pokloni¢kog putovanja jedan ili viSe ovih elemenata

"L Poredani prema znacaju, ovi elementi bi i na primeru manastira SPC i§li ovim redosledom. Verovanje u
moguénost isceljenja u nekom manastiru najvise doprinosi duhovnom magnetizmu (npr. manastir Ostrog,
Tumane...). Slede¢i element — ukazanja — privla¢i takode mnogo vernika i poklonika (kao $to je npr. ukazanje
Bogorodice u Punisu). Ukazanje na odredenom mestu ¢ini to mesto posebnijim u odnosu na druga, §to Cini i
manastir podignut na tom mestu posebnijim. Sveta geografija je element primenljiv na svete gore kojih po Srhiji
ima dosta (ovCarskokablarska, fruSkogorska, mojsinjska, moravska, resavska...) i koje su sve posecene.
Poslednji element koji je Preston izdvojio — teskoce u pristupu — a, koji se odnosi na oteZan prilaz nekom
manastiru, takode doprinosi duhovnom magnetizmu. Ne toliko kao prethodni elementi, ali je primetno da jedan
broj poklonika ima Zelju da svoja putovanja u¢ine fizi¢ki zahtevnijim.
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se posebno naglasavaju, ¢ime se promovise onaj element za koji organizatori smatraju da ¢e
ostaviti najsnazniji utisak na poklonike. Ranije sam pomenula da poklonici u veéini slu¢ajeva
malo znaju o manastirima pre dolaska u manastir (njegovoj istoriji, arhitekturi, umetnosti,
ktitoru, relikvijama koje se u njemu nalaze, freskama itd.). Veliki deo poklonika se pre
putovanja priprema duhovno i telesno za neko poklonjenje (post npr.), tako da detaljnije
informisanje o manastiru obi¢no nije u njihovom fokusu. Zbog toga je vodi¢ima na
poklonickim putovanjima ostavljen ogroman prostor da pricom o manastiru dopune znanje
poklonika, ali i da uti€u na stvaranje predstave o manastiru u kome prethodno nisu bili.

Moguce je izdvojiti sedam dodatnih elemenata, koji su uoceni na osnovu odgovora
poklonika na pitanje Cime se rukovodite kada birate manastir koji Cete posetiti?. Svi
nabrojani elementi koji ucestvuju u konstruisanju predstava o manastirima, kada se
medusobno iskombinuju, uti¢u na pozicioniranje manastira u zamisljenoj hijerarhiji. Kazem
zamiSljenoj, jer formalno, hijerarhija manastira Srpske pravoslavne crkve, u smislu da su neki
manastiri ,,iznad“ drugih, ne postoji. Ipak, kada se povede razgovor sa poklonicima,
monasima ili sa vodi¢ima, kada se pogleda ponuda poklonickih putovanja i kada se
analiziraju nacini prezentacije pojedina¢nih manastira, moze se jasno uociti da razlika postoji,
i da se pojedini manastiri percipiraju kao ,,vece* svetinje. Poklonici, kao i1 vodi¢i, u razgovoru
negiraju da prave razliku izmedu manastira. Medutim, neujednacen odnos prema manastirima
se moze nazreti 1z Cinjenice da se pojedini manastiri posecuju masovno svake nedelje (na
primer Ostrog, Tumane, Hilandar), za razliku od onih koji se pose¢uju u vreme manastirske
slave, vec¢ih praznika ili sabora, dok u neke manastire poklonici, narocito organizovano, retko
svra¢aju. Odnos izmedu manastira moZe se posmatrati kao hijerarhijski na nekoliko razli¢itih
nacina, tj. u skladu sa nekoliko razli¢itih kriterijuma:

1) poseceniji u odnosu na manje posecene;

2) sa poznatijim i manje poznatim relikvijama;

3) manastiri od nacionalnog znacaja u odnosu na manastire od lokalnog znacaja;

4) manastiri sa poznatim duhovnikom/starcem i oni bez duhovnika;

5) bogatiji u odnosu na siromasnije itd.

Na prvom mestu, poklonic¢ki turizam ve¢ samom ponudom manastira, doprinosi da se
neki manastiri izdvoje u odnosu na druge. Ponuda hodocasnickih odrediSta sama po sebi
predstavlja ,reprezentativnu listu manastira koji zavreduju paznju vernika i1 poklonika.
Argumenti zbog Cega su se manastiri nasli na toj ,listi je razli¢ita — neki su znacajni za

,duhovnost srpskog naroda®, neki su ,.temelj identiteta srpskog naroda‘“, neki se nalaze na
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UNESCO-voj listi kulturne bastine i tako dalje, Sto nas upucuje na neujednacene kriterijume 1
razli¢ite elemente koji uti¢u da se neki manastir izdvoji u odnosu na druge. Do sada sam
prepoznala i izdvojila sedam elemenata koji doprinose da se jedan broj manastira ¢eSce

posecuje ili da im se pripisuje veca duhovna snaga, a to su:

1) Relikvije

Prvi element koji veoma utiCe na percepciju znacaja i vaznosti manastira jesu
cudotvorne ikone, odnosno mosti i/ili grobovi svetitelja u okviru manastira. PoStovanje
relikvija i verovanje u njihovu moé, jedna je od najstarijih i najrasirenijih praksi u okviru
pravoslavnog hri§¢anstva i jedan 0d najvaznijih motiva za hodoc¢asc¢e u okviru pravoslavlja. U
manastirima Srpske pravoslavne crkve nalazi se veliki broj mostiju svetitelja, cudotvorne
ikone (ikone koje mirotoce, krvotode ili blagouhaju).}’? Posedovanje relikvija je stvar
“prestiza” medu manastirima, a pojedine relikvije privlace veliki broj hodocasnika, Sto
posledi¢no ima ogroman ekonomski znacaj za manastire. Postovanje relikvija i negovanje
kulta svetitelja se jo§ u srednjem veku odrazilo na praksu “deljenja” mostiju, kako bi mnoge
crkve 1 manastiri u pravoslavnom svetu dobili estice mostiju velikih hri§¢anskih svetitelja ili
mucenika. Isto tako, suveniri koji se donose sa hodocasnickih odredista mogu i sami postati
“relikvije” (osvestane ikone, sveta ulja, sveta voda, ...).

Relikvije imaju veliku simboli¢ku vrednost. Zbog simbolicke moci koja je pripisivana

relikvijama, mnogi vladari i predstavnici crkava su se tokom istorije zalagali da ih imaju u

2 promovisanju ovih ,¢uda“ narogito doprinosi dnevna Stampa i drustvene mreze. Putem ovih medija
informacije o ,,Cudesnim* dogadajima vrlo brzo bivaju objavljene i dolaze do Sire publike. Na primer, na Svetog
Iliju 2016. godine u manastiru Svetog apostola i jevandeliste Luke u Bos$njanu, u Eparhiji kruSevackoj, pocele su
da miroto¢e suze, Sto su preneli i neki mediji: “Vise od stotinu vernika juce je svedocilo trenutku kada su iz
o¢iju na Cudotvornim ikonama Svetog Luke i Svetog Alekseja Carevi¢a potekle mirotoCive suze, dok se
manastirom S§irio specifican miris” (https://www.rtvbn.com/3827519/cudo-proplakale-ikone-u-manastiru); u
manastiru Svetog Arhangela Gavrila u Pirkovcu kod Svrljiga 2019. godine promirotoéila je ikona patrijarha
Pavla: “U manastiru Sveti arhangel Gavrilo pocela je da mirotoci ikona Patrijarha Pavla, §to se moZze videti na
fotografijama, a to nam je i li€no potvrdio iguman ovog manastira Varnava Nikoli¢. |z ikone Patrijarha Pavla u
Pirkovcu izlazi Sveto ulje” (https://www.svrljig.info/projekti-opstine-svrljig/turisticka-razglednica-svrljiga-i-
blizina-stare-planine/mirotociva-ikona-patrijarha-pavla-u-pirkovcu-kod-svrljiga.html); na Vaskrs 2020. godine
u manastiru Svetog Luke u Bosnjanu, takode su promirotocile ikone: “Nekolicina vernika i monastvo Manastira
Sveti Luka u Bosnjanu nedaleko od Varvarina juce, na drugi dan Vaskrsa, svedocili su velikom ¢udu. Pre samog
pocetka liturgije iz o¢iju na ikonama Svetog Luke i Svetog Alekseja Carevica, koje se nalaze u crkvi posvecenoj
istom svetitelju u blizini tog manastira, potekle su mirotocive suze, dok se svetinjom proSirio miomiris”
(https://www.alo.rs/vesti/drustvo/ikone-plakale-na-vaskrs-manastir-sveti-luka-varvarin/306059/vest); U
manastiru kod Ljubovije tokom 2020. godine su ,,proplakale* tri ikone, a hramom se §irio prijatan miris: ,,U
hramu Preobrazenja Gospodnjeg u Ljuboviji desilo se prosle nedelje cudo. Tri ikone sa ikonostasa pustile su
miro tokom sluzenja Svete liturgije kojoj je, u skladu sa zabranama okupljanja, prisustvovalo samo svestenstvo.
Ikone Gospoda Isusa Hrista, Presvete Bogorodice i Svetog arhangela Mihaila mirotoCe ve¢ nekoliko dana, na
radost tamo$njih vernika“ (https://www.novosti.rs/vesti/naslovna/reportaze/aktuelno.293.html:857275-Cudo-u-
manastiru-u-L juboviji-Proplakale-3-ikone-hramom-se-siri-prijatan-miris-a-evo-sta-kaze-svestenik-FOTO)
(Navedenim stranicama pristupljeno 20. novembra 2020).
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svom posedu, odnosno unutar crkve. Sli¢no je bilo i sa ¢lanovima dinastije Nemanji¢, u Cije
vreme je nabavljen ogroman broj relikvija koje se ¢uvaju u manastirima SPC. O znacaju
relikvija za pravoslavne narode, ukljucujuci i Srbe, svedo¢i podatak da su mnoge relikvije u
manastirima Srpske pravoslavne crkve falsifikovane ili su povezivane sa istorijskim
licnostima 1 prikazivane kao znatno starije, zato Sto se verovalo da to povecava njihovu
vrednost i vaznost (Makuljevi¢ 2006b).2"® Potreba i Zelja vernika da se poklone relikvijama i
jeste dovela do razvoja prakse poklonjenja. Poklonici sa kojima sam razgovarala pominju
relikvije kao jedan od glavnih razloga za odlazak na poklonjenje. Poklonica S.Z.(1947) je
rekla da manastire posecuje “Zato $to su tamo mosti svetitelja i mi koji smo veruju¢i, mi
verujemo u njihovu pomo¢ za nase dobro duhovno 1 fizicko zdravlje”.

Brojni primeri percepcije manastira pokazuju da je stepen svetosti koji se pripisuje
manastiru u vezi sa rasireno$c¢u kulta svetiteljskih mostiju ili cudotvorne ikone u manastiru.
Ne postoji manastir koji ne poseduje svetiteljske mosti, pitanje je samo na koji nacin i u kojoj
meri se one pominju, na koji nacin su izloZene i dostupne posetiocima, da li postoji specifi¢an
narativ o njima (kada su i kako dobijene, kakva predanja su vezana za njih, da li poticu iz
starijih ili novih vremena itd.). Kultovi mnogih svetitelja bili su raSireni lokalno ili regionalno
da bi, sa razvojem poklonickog turizma i interesovanjem medija za sveta mesta, granice
lokalnog bile prevazidene, pa su kultovi svetitelja poceli da se Sire. Istovremeno, kultovi
svetitelja koji su vekovima bili Siroko rasprostranjeni kao da su dobili na snazi sa razvojem
pokloni¢kog turizma.

Jedan od najrasirenijih kultova svetitelja vezan je za manastir Ostrog, koji na

nedeljnom nivou ima daleko vise poklonika nego vecina manastira Srpske pravoslavne crkve.

173 Praksa povezivanja manastira ili predmeta iz manastirskih riznica sa junacima iz proglosti intenzivirana je
tokom 19. veka. Nenad Makuljevi¢ navodi nekoliko primara iz 19. veka kada su predmeti iz manastirskih
&ije riznice je najveéi broj predmeta povezivan sa Svetim Savom — epitrahilj, ripide, ¢ase, kadionica, omofor,
orar, sakos, felon, pavte, ikona (Makuljevi¢ 2006b, 63). Novija istraZivanja su pokazala da ti predmeti datiraju iz
razli¢itih perioda (uglavnom iz Sesnaestog, sedamnaestog i osamnaestog veka), ali ni jedan ne pripada vremenu
u kome je ziveo Sveti Sava. Tokom 19. veka, u Studenici se verovalo da je ¢asa jeromonaha Vikentija (iz 16.
veka) pripadala kralju Stefanu Prvovencanom, pa su se na Kraljev dan (24. septembra ili 5. oktobra) sa njom
drzale zdravice, kao i da je zastava u Bogorodi¢inoj crkvi, koja se nalazi iznad groba Stefana Nemanje zapravo
njegovog objavljivanja predmeta iz manastirske riznice “podsticanje interesovanja Srba, jer svaki Srbin tamo
moze za sebe naci utehe i pouke a najvise duhovnog osnazivanja za srpsku misao, srpsko jedinstvo i slogu, i za
srpsku buduénost i slogu” (prema Makuljevié¢ 2006b, 64). U 19. veku je jos jedna relikvija koja je bila predmet
obozavanja Citave nacije dobila na znaCaju. Re¢ je o krstu koji je navodno car DuSan poklonio manastiru
Decani. Pocetkom 19. veka to je bila jedna od najvaznijih nacionalnih relikvija. Sredinom 19. veka decanski
monasi su sa ovim krstom prosli kroz Hrvatsku i Vojvodinu prikupljajuéi priloge i istovremeno podizuéi
nacionalnu svest. Sli¢no je i sa Hilandarom i drugim manastirima. Zbog znacaja i popularnosti koji su imali
predmeti koji su navodno pripadali srednjovekovnim vladarima u 19. veku dolazi do njihove proizvodnje i
falsifikovanja.
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Zanimljivo je da taj kult, koji je po¢eo da se razvija jo§ u 17. veku, i dalje raste. To je
pomenuo i vodi¢ sa kojim sam posetila ovaj manastir, mada je i mati Julijana u emisiji
“Ostroski svetionik™ govorila da do pocetka devedesetih godina ovde nije bilo masovnijih

dolazaka:

Kult Svetog Vasilija je iz dana u dan sve veci. Dok su se ranije u manastiru odrzavala
samo dva tradicionalna sabora, za Trojicin dan i Petrovdan, sada su i mnogi drugi dani u
toku godine postali sabiralista vernika. Skoro svakog praznika i svake nedelje vernici iz
raznih krajeva narocito o Velikoj Gospojini, poklonici dolaze sa raznih strana. Nasi iseljenici
rasejani po ranim krajevima dalekog sveta takode se secaju Ostroga i njegovog svetitelja i

svojim prilozima daju doprinos ostroSkoj obitelji. U proSlosti kada su manastiri bili cuvari

vere.t™

Razlika u percepciji “vrednosti” i “duhovne snage” mostiju je vidljiva iz nekih
primera. Recimo, kada smo putovali na Ostrog svratili smo pre toga da posetimo manastir
Zdrebaonik, u koji je tog dana donet mali ¢ivot sa delovima mostiju desetak svetitelja, a
medu njima Svetog Jovana Krstitelja, Jovana Zlatoustog, Aleksandra Nevskog, Marije
Magdalene, Serafima Sarovskog i nekoliko drugih. Pre dolaska u Zdrebaonik vodi¢ nas je
upoznao sa tom informacijom, ali se u samoj crkvi moglo primetiti da se mali broj poklonika
duze zadrzao kod ovog c¢ivota. Kasnije toga dana, kada smo stigli na Ostrog, vecina
poklonika je odmah otisla na poklonjenje mostima Svetog Vasilija Ostroskog. Neki od njih su
se viSe puta vracali u red, kako bi se viSe puta poklonili i1 celivali ¢ivot sa svetiteljevim
moSstima. Ovakav odnos proizlazi iz razliCite koli¢ine mo¢i koja se pripisuje moStima Svetog
Vasilija, sa jedne strane, i mostima svih svetitelja &ije su se mosti nalazile u Zdrebaoniku, sa
druge strane; a ¢iji kultovi u Srbiji nisu razvijeni koliko kult Svetog Vasilija, iako je nesporno
da su svi oni poznati vernicima Srpske pravoslavne crkve i vrlo poStovani. Pre nego $to smo
stigli u manastir Zdrebaonik i pre nego §to je vodi¢ saznao da je tu donet éivot sa svetim

moSstima, on nam je rekao da se u manastiru nalaze 1 mosti svetog Arsenija Sremca:

Manastir sadrzi brojne mosti svetitelja, medutim, najznacajnije su mosti Arsenija
Sremca, drugog arhiepiskopa srpskog, naslednika Svetog Save (...) Njegove svete, netrulezne
mosti su kroz svoju istoriju imale dug i buran put, od Pecke patrijarsije do manastira na
obali Tare, od manastira Svete Trojice u Pljevljima, pa sve do svetog manastira Zdrebaonika,
gde danas pocivaju. (...) Imacemo danas priliku da se poklonimo mostima ucenika Svetog
Save, ucenika cijim zalaganjem je uspeo, zajedno sa kraljem Vladislavom da preuzme mosti
svog ucitelja i prvog srpskog arhiepiskopa iz Trnova i da ih vrati u manastir Milesevu i da ih
sahrani u novosagradenoj priprati.

74 Emisija “Ostroski svetionik” dostupna je na: https://www.youtube.com/watch?v=1tIDkNoYqC8 (pristupljeno
15. januara 2016.).
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Posmatranjem ponasanja poklonika pred mostima razlic¢itih svetitelja 1 drugim
manastirskim relikvijama moze se uociti razlika u percepciji njithove “mo¢i” 1 “snage” koja
im se pripisuje. To se vidi po tome koliko metanija urade pred relikvijom, koliko se dugo
zadrZavaju pred njima, koliku blagodat osete pred njima, o ¢emu pri¢aju nakon povratka u
autobus. Moze se primetiti da predstavnici crkve ovu razliku u percepciji svetosti relikvija
prepoznaju, zbog ¢ega su mnoge crkve i manastiri tokom poslednjih decenija nastojali da
obezbede deli¢ mostiju svetitelja kojima se danas pripisuje izuzetno velika “moc¢”, poput
Nektarija Eginskog, Svete Petke, Vasilija Ostroskog i drugih, kako bi se privukao veci broj
poklonika u neki manastir.

Razvijanju kulta svetitelja izuzetno doprinose predstavnici manastira sto pokazuje i
Sirenje kulta Svetog Zosima Tumanskog, sinaita ¢ije se mosti vekovima nalaze u manastiru
Tamane. Ovaj svetitelj, kao i sam manastir, do pre nekoliko godina su bili poznati i postovani
samo u lokalnim okvirima (okolina Golupca, Pozarevca, Velikog Gradista...). Tokom
poslednjih godina, izuzetno velikom aktivno$¢u bratstva manastira na promociji ¢uda i
Cudesnih isceljenja Svetog Zosima, kult Svetog Zosima je postao toliko rasiren medu
vernicima 1 poklonicima da je ovaj manastir uz Ostrog postao najposeceniji unutar Srpske
pravoslavne crkve i jedini manastir u Srbiji do koga se organizuju poklonjenja svakog
vikenda iz gotovo svih vecih gradova.

U razli¢itim manastirima koji imaju delove mostiju istog svetitelja, postoji tendencija
da se narativima istakne razlika jednih u odnosu na druge. Primer za to je manastir Miljkovo,
u kome se, izmedu ostalih, nalaze i mosti svetog Jovana Sangajskog, koji se 1925. godine
zamona$io u ovom manastiru. Monahinje iz Miljkova isti¢u podatak da je jedan od omiljenih
monaha, kasnije svetitelj, zamonasSen upravo u njihovom manastiru i da je za taj manastir

“najvise vezan™:

Ispricacu jedan primer, mada ih ima vise. Dosli su brat i sestra iz Republike Srpske iz
grada Cajnica. A, ja znam da oni tamo imaju cajnicku cudotvornu ikonu Majke BoZije, pa
sam bila zacudena Sto toliki put prelaze, a imaju u prestolu ikonu. Oni kazu: Nasa majka je
sanjala da celivamo mosti svetog Jovana Sangajskog. Ona je u snu pitala: A, gde da ih
nadem i cula je u snu, jasno i glasno — MILJKOVO. Probudila se Zena i danima je trajala
opsesija Sta je to Miljkovo, gde je to. Dobila je neki glas odozgo. Znaci, sigurno ga treba
slusati. Konacno, kada su pogledali na internetu, tamo su pronasli podatke o nasem
manastiru. Ja znam da u Sabornoj crkvi u Beogradu imaju deli¢ mostiju Svetog Jovana
Sangajskog. Znaci, san ih nije uputio u prestonicu koju cée naci lako, brzo i bez mnogo
troskova. Nego ih je Sveti Jovan uputio ovde. Potvrduje se ono da najvise voli ovo mesto i oni
su tako malo lutali, zapitkivali, ali konacno nasli.
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Isticanje primera da je sam svetitelj bio posebno vezan za taj, a ne za neki drugi
manastir, naglasava znacaj i duhovnu snagu manastira koji poklonici pose¢uju. U manastiru
Miljkovo nam je monahinja naglasila da, pored ¢udotvorne ikone Majke Bozje Ahtirske,
imaju 1 Cestice mostiju dvadesetak svetitelja. U manastiru Kaleni¢ isticu da su dobili pet
kopija ¢udotvornih ikona: ikonu Bogorodice Starice — Gerontise, Bogorodice Trojerucice,
Bogorodice Mlekopitateljice i Pocajevsku ikonu Majke Bozje, kao i ikonu Gospodnju sa
starog hilandarskog ikonostasa. Monahinje kazu da su, od kada su dobile ove ikone, pocela
da se desavaju cuda. Sli¢no je i sa manastirom Bosnjane, gde je tokom poslednjih godina
doneto vise relikvija koje privlace sve veci broj poklonika: deo mostiju i kapa svetog Jovana

Rusa, miroto¢iva ikona Svetog Luke i ikona Carevica Alekseja koja povremeno proplace.

2) Prijem poklonic¢kih grupa u manastiru

Jedan od prvih utisaka koji poklonici sti¢u po dolasku u manastir vezan je za nacin na
koji monastvo docekuje pokloni¢ku grupu. Tokom posete manastira moze se desiti da
poklonickoj grupi niko od monaha ne pozeli dobrodoslicu, dok, sa druge strane, poklonicima
moze biti pruZena veoma srda¢na dobrodoslica, uz posluzenje i vreme koje neko od monaha
ili monahinja izdvoji za razgovor sa njima. Ispitanik A.Z.(1973[m]) kaZe da je njemu veoma
vazan odnos monaStva prema poklonicima, jer ,,to je odraz domacinskog ponaSanja®, a po

njemu su monasi ili monahinje ,,domacini* u manastiru.

Lepo je kad ima domacin. Lepo je kada te neko doceka. To ti je neki prvi utisak. Srbi u
mnogim stvarima grese zato Sto su prema ljudima koji dolaze ili onako iskompleksirano
nadmeni, razumes, ili onako ponizi tog gosta nekim pogresnim gestom. U stvari treba da
bude dobar domacin, manastiri i monastvo... da ljudi koji dodu na hodocasc¢e budu docekani
makar i sa vodom izvorskom i sa lepom reci, da osete, zato Sto ima ljudi koji su u toj grupi
mlake vere, koji se lome, koji imaju neki problem, koji ne znaju gde ce i jako je bitno da te
ljude ne odbacimo od sebe, nego da ih prigrlimo da budu deo celine. Jer, oni ako se odvoje,
trajno su izgubljeni. Otici ¢e u neku sektu, otici ¢e u neko bezboznistvo i otic¢i ¢e u filozofiju, u
neko zakljucivanje tehnicko koje nema veze ni sa Bogom ni sa bilo ¢im. Postace roboti,
bukvalno. Ljudi bez duse. Ili, ¢e da veruju u to Sto je davolja rabota. Nista drugo. Ti ve¢ sad
kad odes na isto mesto dva, tri puta, ti poznajes ljude. Ti ljudi, monasi, ne moraju da znaju
kako se ti zoves, ali te po liku pamte. Znas, ja sam u Peckoj patrijarsiji... ima mati Irina...
Ona, recimo, docekuje hodocasnike. Ona je, mislim, tu posto je ucenija Zena i ona je
zapamtila mene po liku. U Decanima ima monaha koje znam, cak i cestitamo jedni drugima
praznike. U kontaktu smo. Recimo, na Fruskoj gori ima ovaj iguman koji je jako strog, ne
mogu da se setim sad...
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Mogu¢énost direktne komunikacije sa monaStvom je nes$to ¢emu se poklonici uvek
nadaju kada polaze na ova putovanja. Od utiska koji monastvo ostavi na njih u ovim
prilikama, zavisi kompletan utisak koji ¢e poklonici poneti o manastiru. Ispitanik N.R.(1984)
mi je na pitanje Sta jedan manastir ¢ini poznatim odgovorio da su to ,,ljudi koji u njemu zive®,
a ,,ne samo istorija i svetitelji, dok je ispitanica K.V.(1980), prepric¢avajué¢i negativno
iskustvo sa monastvom u jednom manastiru, izjavila da ,,oni mogu i da razocaraju®. Misljenja

1 iskustva poklonika su razlicita:

Veoma mi je bitno kakav je prijem. Zato sto ti kada dodes kod nekog u kucu, bitno ti je
da te doceka, koliko god, ali bitno ti je da popricas s njim, cisto, eto, dosao si kod njega i on
te prima u goste. Nije u svim manastirima tako i to je ovako bas... Mislim da ljudima koji
traze neku ljubav izvan svoje parohijske crkve bas treba, i onda se razocaraju bas takvi ljudi,
Jjer nisu utvrdeni u veri i ne znaju Sta je najbitnije — liturgija i njihova parohijska crkva i oni
idu i onda dode do kontraefekta. Tako da ljudi u manastiru, bratstvo ili sestrinstvo trebaju da
budu jako obazrivi. Oni nemaju porodicu, oni imaju molitvu. Naravno, to je njihov Zivot i ne
treba im remetiti previse. Najosnovnije — 10 je po tipiku Svetog Save — kad ti dode gost, znaci,
kad ti dode neko u manastir, prvo i osnovno je da ga docekas. Kratko — kratko. Ali, on je
dosao kod tebe i pruzi mu ljubavi. I, onda ljudi koji nisu utvrdeni... E, to je meni jako krivo i
to me boli. Takode, ja mislim da sve te agencije, ili ko god da vodi, ili kad ides solo, uvek se
najavis. Uvek pitas. Jel' tako? Znaci, zvao je neko, dobio si blagoslov, a ako si ve¢ dao
blagoslov znaci onda treba da sacekas (Lj.A.1959[Z7]).

Cak i preko ,, Dobrocinstva* kada smo se najavili, ma kakvi, ti ne mozes da verujes.
Mi u Zici, ona je ve¢ zakljucala vrata manastira. Jedna sestra koja govori: ‘Jao ne mogu vise
od ove guzve, ovo me izluduje’. Znaci, prvo to kad sam cula...Od monahinje u Zici, da je
izluduje guzva i da vise ne moze... Druga je ve¢ zakljucala i pustala je nas sa kljucem, onako
kako je ko, tako je ona otvarala. Ispred su cekale jedno par Zenica sa kolicima sa bebama, da
bi ona rekla: ‘Ne, ne, ne moze vise da se ulazi, zakljucano je. Meni je to bilo toliko tesko (...)
Razumem da je to njihov Zivot i da one hoce mir, ali to je manastir, kelije postoje okolo i
svako moze u svoju keliju (T.T. 1987[2]).

Kada dodete u manastir to je kao u kucu kod nekog da dodete. Znaci prvo se javite
domacinu, pozdravite, kako ve¢ lici (N.J.1981[m]).

Ali, vrlo su bitni ljudi koji tu trenutno borave i kako nastavljaju tu tradiciju. Ja sam
barem imao vise slucajeva u nekim obicnim malim crkvicama gde su neki svestenici, obicni,
seoski, mozda je crkva izgradena ili obnovljena pre par godina, da ima toliko duhovne snage
i blagodati, da kazZete ja bih ostao ovde. Da kazete, e nista mi vise ne treba, ovo je sve sto mi
treba u Zivotu. Tako da ljudi cine mesto svetim. To nije samo podela po istoriji i tradiciji
manastira, vec i ko trenutno boravi (N.R.1984[m]).

Vaznost lepog prijema od strane monastva pokazala se na brojnim putovanjima. Jedno
od takvih, na kome je gostoprimstvo domacina posebno ostavilo utisak na poklonike, bilo je u
manastir Svete Trojice u Zdrelu. Na§ vodi¢ nam je jo$ u toku puta predo¢io da ¢éemo nakon

liturgije ostati na posluzenju:
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Iguman, naravno, zna da mu dolazi veca grupa poklonika iz Beograda, raduje se, pa
nam je ve¢ svima uputio poziv da posle liturgije pristupimo posluzenju, tj. rucku, odnosno
trpezi ljubavi.

Niko od poklonika nije ocekivao da ¢e u manastiru u kome zive iguman i joS jedan
monah nakon liturgije za poklonike biti organizovana bogata trpeza i da ¢e iguman izdvojiti
viSe od dva sata da razgovara sa nama. Takvo gostoprimstvo uobicajeno je za manastirske
slave i vece praznike, dok se drugim danima pokloni¢ke grupe do¢ekuju znatno skromnije, uz
posluzenje poput kafe, soka, voca, ratluka ili keksa. Upravo zbog toga je to bilo veliko i vrlo
pozitivno iznenadenje. U dugom razgovoru nakon ruc¢ka iguman, otac Grigorije, pricao ham
je anegdote iz svog zivota, posebno naglasavajuci kako se u mladosti zarekao da ¢e obnoviti
manastiriSte. PriCao je zatim o0 starcu Tadeju, koga je Zeleo da premesti iz manastira
Vitovnica u svoj manastir pre njegove smrti.

Na lep prijem smo naisli i u manastiru Orahovica (Duzluk) u Hrvatskoj, gde nas je
ugostio jedan monah. Od mesta na kome smo izasli iz autobusa do samog manastira ima oko
jedan kilometar. Padala je kiSa, poklonici su ve¢ bili umorni jer smo putovali celu no¢ do
Hrvatske, a i dugo smo putovali od prethodnog manastira gde smo prisustvovali na liturgiji,
pa su neki poklonici ostali u autobusu. Bilo nam je receno da je monah trenutno sam u
manastiru i da se mozda ne¢emo zadrzavati. Kada je monah ili monahinja sama u manastiru,
obi¢no se ne oc¢ekuje posluzenje, zato $to on ili ona ,,pokriva“ i crkvu i prodavnicu, malo
porazgovara i sa poklonicima. Medutim, monah nas je pozvao u trpezariju gde je bilo
postavljeno posluzenje — sokovi, grozde iz manastirskog vinograda, slatkisi, a potom nas je
posluzio ¢ajem i kafom. Za razliku od manastira Zdrelo koji moZe da dobije pomoé
parohijana, gde ¢esce dolaze posetioci koji donose poklone manastiru, to ovde nije bio slucaj,
jer manastir nema u blizini mnogo srpskog stanovnistva. U grupi nas koji smo pesacili do
manastira bilo je troje dece (od cetiri, Sest i sedam godina) i dosta starijih osoba izmedu
Sezdeset 1 sedamdeset godina, pa je nakon posluzenja monah ponudio da ih preveze do
autobusa, kako ne bi peSacili uzbrdo. Njegov gest je naiSao na veliko oduSevljenje 1
zahvalnost poklonika.

Ima, naravno, i primera kada je monastvo ,,distancirano* u odnosu na poklonike, pa je
odnos izmedu domacina 1 poklonika vrlo formalan. Na takve primere sam najcesce nailazila u
manastirima na FruSkoj gori, ovCarsko-kablarskoj klisuri i u Crnoj Gori. Tokom jednog
poklonickog putovanja po Fruskoj gori obisli smo pet manastira, ali smo samo u prvom —

manastiru BeSenovo — nai$li na srdaan prijem od igumana, koji je izdvojio vreme da

200



razgovara sa nama, a poklonici su bili posluzeni kafom, sokom 1 slatkiSima. Na kraju tog
putovanja, u vreme kada poklonici sumiraju utiske o onome S$to smo videli, jedna od
poklonica je pred grupom komentarisala: ,,Najsvetlija tacka ovog putovanja jeste manastir
Besenovo®. Jedina razlika izmedu ovog i ostala Cetiri manastira koje smo posetili bila je u
neposrednom prijemu igumana manastira BesSenovo i rezervisanog, zvani¢nog i na neki nacin
hladnog odnosa prema poklonicima koji smo imali u ostalim manastirima. Ovu hladno¢u
poklonici dozivljavaju kao suprotnost ljubavi koju bi hriS¢anstvo trebalo da $iri. Prijem
poklonika u manastiru, kao §to se vidi iz ovog primera, pokazuje da se ukupan utisak o

manastiru stvara upravo na osnovu odnosa monaha prema poklonicima.

3) Prisustvo starca ili duhovnika u manastiru

Monastvo je, uz relikvije, najvazniji izvor duhovne snage manastira. Za razliku od
Rusije 1 Gréke na primer, koje poklonici iz Srbije ¢esto posecuju i sa kojima najcesc¢e porede
stanje u manastirima SPC, u Srbiji danas nema mnogo staraca. Mogu se ipak ¢uti li¢ne price
i se¢anja poklonika da su u odredene manastire odlazili uglavnom zbog njih. Prisustvo starca
Tadeja u manastiru Vitovnica, Pajsija u Prohoru P¢injskom, Makarija u Defanima, ave
Justina u Celijama, Julijana u Studenici, Domentijana u manastiru Sveti Roman u Punisu, ili
u skorijem periodu oca Gavrila u Lepavini i drugih, znacajno je uticalo kako na posetu ovim
manastirima, tako i na predstavu o njihovoj velikoj duhovnoj snazi i znacaju. Prisustvo
ovakvih li¢nosti zra¢i magnetizmom Kkoji se Siri van manastira i pojacava duhovni
magnetizam samog manastira. Ovi duhovnici su jo§ za Zivota postali “sveti ljudi”, prepoznati
medu poklonicima “po snazi vere i ljubavi”, koji su se izdvajali od drugih po “smirenju i

tome da su u stanju da velike istine 1 Zivotne mudrosti svedu na nivo obi¢nog ¢oveka”.

Sve te nase srednjovekovne gradevine, ti nasi manastiri su najveci. Ali, ima i malih
manastira koji imaju izuzetnog duhovnika. Otac Pajsije, on je bio iguman manastira
Hilandara, pa je dosao u vranjsku eparhiju, pa je osnovao jedan manastir pored Vranja i tu
se upokojio. Ali, on je bio veliki duhovnik i on je povukao i monastvo za sobom. Nekada takve
licnosti privlace u odredeni manastir. Vazno je da u manastiru budu ljudi koji su iskreni i koji
zele spasenje (Z.L.1967[Z])

Starac Tadej se pojavio na prostoru Srpske pravoslavne crkve i Sire kao jedan
znacajan duhovnik naseg vremena, pored patrijarha Pavla koji je bio njegov vrsnjak. U
vreme najvecih kriza koje smo imali na ovom prostoru njih dvojica su odigrali stvarno
znacajnu ulogu. Bili su dva molitvena stuba, i njihove molitve i saveti su bili dragoceni u tom
vremenu i ljudi su dolazili kako se kome otvaralo. On je, zaista, sa patrijarhom ucinio mnogo
za spasenje naroda (M.M.1963[m])
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Kada se starac upokojio vest je potresla sve one koji su ga iskreno voleli i postovali i
koji su sa radoscu dolazili do Vitovnice i ma kakve da ste probleme imali, starac je sa svojim
radosnim osmehom i paznjom slusao davao savete (E.M.1949(z]).

Secanje na poklonicka putovanja u manastir Vitovnicu jednog od vodica:

Kada je dolazio autobus, on je imao shage i glasa sa svakim da razgovara. Krenuo bi
u pricu, a kroz tu pricu je mnogima dao odgovore na pitanja koja su hteli da pitaju. Svako ko
je bio pazljiv shvatio je da je starac davao odgovor na pitanje. To je bilo cudesno, jer je
starac na taj nacin davao odgovore prisutnima. Duh sveti je rukovodio starca. Posle, kad
bismo se vratili u autobus samo bi jedan po jedan poceli da prepricavaju ono Sto su doziveli.

Ne postoji razlika medu manastirima i najmanji manastir je jednak najjacoj lavi.
Postoji za istoricara umetnosti razlika. Kod mene licno i kod ostalih vernika, postoji razlika
samo u tome da li neki iguman ili monah koji tamo Zivi sluzi stvarno verno Bogu ili je otisao
tamo samo da pobegne od ovog sveta. Da nije bilo sovjetske, ruskog gradanskog rata u
Rusiji, u Srbiji bi se svi manastiri ugasili. Posle Prvog svetskog rata 3700 belogardejaca,
Rusa, plemica, razocaranih u sve ono Sto su videli, su se zamonasili u srpskim manastirima.
Pa, oni su izneli ovih pedeset, Sezdeset godina manastira na svojim ledima. Jedan od tih je taj
monah u manastiru Naupare koga se secam iz detinjstva kad sam odlazio. Jednostavno, ja u
manastirima vidim samo ljude koji iskreno veruju u Boga, koji su otisli tamo bezeci od
svakodnevice i praveci sebi kao jedno ostrvo spasa, puno izobilja, jer manastiri u sustini ne
oskudevaju, sem nekih u planini zabacenih, ni u cemu. Uvek imaju i da jedu i da piju i da

obuku, da im je toplo i neki prilog (M.L.1947[m])

Buduéi da je moja majka iz Kraljeva, onda sam ja i odrasla u Kraljevu kod babe, a
eto, mnogo godina kasnije sam sa jednom rodakom i sestrom od tetke otisla u Studenicu.
Jedan trajan utisak na mene je ostavio razgovor sa igumanom tadasnjim — ocem Julijanom.
U tom razgovoru sam mozda prvi put osetila jednu snaznu blagodat sa jednog svetog mesta.
Mozda je to blagodat koja je dosla od tog coveka, jer mesto, kako kaze jedan monah — ne
spasava coveka mesto. Ali, eto, od te licnosti i od tog razgovora, ja i danas osecam jednu
veliku blagodat koja me kroz Zivot prati. To je moje prvo hodocasce i mozZe se reci —
polusvesno...je bila ta Studenica. Kasnije u Zivotu, naravno, bila sam nekoliko puta jos u
Studenici. Uvek mi se vracala misao na oca Julijana i eto jednom prilikom sam bas isla na
grob u manastiru Gradac i nisam znala da je tu sahranjen i eto. Ima jedan interesantan
detalj, jer kad sam bila prvi put kod njega na njegovoj rizi, mantiji jedan skakavac je bio i on
je malo tako sa njim — bas si blesav, idi odavde i tako nesto malo popricao sa tim skakavcem.
Medutim, kad sam ja mnogo godina kasnije hodocastila u Studenicu, u manastirskom konaku
sam nocila i u mojoj postelji jedan skakavac, slican onome. Tako da je, eto, to na simbolican
nacin ukazalo na duhovno prisustvo oca Julijana i na tom istom hodocaséu smo posetili
manastir Gradac, i tamo sam bas i njegov grob posetila. A, desilo se isto, interesantno, ja
sam bila, c¢ini mi se ovde u crkvi Svetog Jovana Viadimira u Medaku u konaku, ovaj u
parohijskom domu i tu mi je jedna zZena dala “Pravoslavije” i ja sam bas procitala u tom
listu kako je umro otac Julijan. Eto tako, nekoliko puta mi se dogodilo da se duhovno
susretnem sa ocem Julijanom (M.P.1964[7])

Kada sam posetio manastir Sveti Roman, tamo negde sedamdesetih, osamdesetih

godina, na mene je ostavio snazan utisak iguman Domentijan. Kakav je to duhovnik bio
(D.V.1953[m]).
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Otac Gavrilo Lepavinski i njegovo internet misionarenje i internet duhovnistvo mnoge
poklonike je privuklo i vezalo za taj manastir, ali i za pravoslavnu veru, pa su mnogi
poklonici navodili da su kod njega odlazili samo da bi uzivo porazgovarali sa njim.175 Nenad
Badovinac, dugogodi$nji tehni¢ki saradnik na lepavinskom veb sajtu, poklonik i duhovno
¢edo oca Gavrila, pisao je u knjizi “Susret sa svetim mestima” 0 svom prvom susretu sa

0.Gavrilom:

Moj prvi susret sa ocem Gavrilom dogodio se davne 1991. godine. Tada sam prvi put
sa svojih 13 godina, posetio manastir Lepavinu. Se¢am se prvog ocevog blagoslova, preko
koga sam primio iskricu njegove duhovne ljubavi i brige prema detetu. Od prvog blagoslova
osetilo se da ce me otac Gavrilo voditi kroz moje duhovno odrastanje. Danas, kada
razmisljam o tome, molim se Bogu da i moja deca jednog dana pozele da imaju duhovnog
oca i staratelja, i to od svojih malih nogu (Badovinac 2013, 13-14).

...Pa, ipak, nesto je u meni govorilo da dalja iznenadenja tek predstoje. Jasno je da je
kod svakog hodocanika centralna licnost bio Iguman Tadej (Saramandi¢ 2004b, 14).

Trenutno postoji viSe duhovnika koji ostavljaju vrlo snazan utisak na poklonike ili
¢itavu poklonicku grupu, poput oca Jovana iz manastira LeSje, oca Alekseja iz manastira
Bosnjane, oca Serafima iz manastira Svete Trojice u Bjelim Vodama i mnogih drugih. Svako
od njih danas privlaci veliki broj hodoc¢asnika. Posebno je zanimljivo da je ovih nekoliko
manastira podignuto u poslednjih desetak, petnaest godina, i da ono §to ih je uvrstilo na mapu

pokloni¢kog turizma u okviru Srpske pravoslavne crkve jesu upravo ovi duhovnici.

4) Starost manastira

Starost manastira takode utice na predstavu poklonika o njemu. Starost znaci trajanje,
vezu sa proslosc¢u, kontinuitet, ideju o tome da se u manastiru neprekidno prinosi molitva
Gospodu. Starost manastira naglasavaju i vodi¢i i monastvo, ¢ak i u slucajevima kada su
manastiri novijeg datuma, kada starost manastira nije pouzdano utvrdena, kao 1 onda kada
gotovo izvesno u prosSlosti nije bilo manastira na nekom mestu. Poklonica M.R.1985[7] je

istakla da su neki manastiri poseceniji zato §to su stari:

Zi¢a, Studenica, Ljubostinja su poseceniji zato §to su to stari manastiri. Ovaj, tu su
nekada bili i duhovnici jaki. Ljudi traze i vole da idu tamo gde smatraju da mozZe da im

175 O religijskoj i duhovnoj interakciji na Internetu videti: Radulovié i Kovag 2016.
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pomogne i zato Sto su stari manastiri i zato Sto ima dobrih duhovnika. Znaci da je tu i molitva
jaka.

Drugi poklonik je zakljuéio da je ono §to je staro istovremeno i vredno:

Nesto sto je staro, a sacuvano, znaci da je vredno. Znaci da to ima neku vrednost i da
je ljudima kroz istoriju predstavljalo nesto — bilo sta, ali je opstalo. Znaci da su ljudi o tome
vodili racuna i samim tim sam tako i osecao. Sad, nebitno manastir, nebitno stara gradevina,
stari zamak, ali nekome je to kroz istoriju sluzilo i predstavija neku vrednost. Sluzilo je dugo
ljudima, znaci ljudima je trebalo. E, to je taj neki prvi utisak o tim manastirima
(R.V.1969[m]).

Vrednovanje starosti i prepoznavanje znacaja ovog elementa od strane poklonika
opravdava verovanje da su odredena mesta mocnija od drugih i zbog toga Sto je tu “molitva
duZze prinoSena”, pa je “molitva na tom mestu jaca”. Starost manastira od vise vekova govori
da na tom mestu postoji sila u koju ljudi iz generacije u generaciju veruju. lako su crkve i
manastiri tokom istorije bili ruseni, ostala su tzv. crkvisSta i manastiriSta, na kojima je narod
¢uvao secanja na sveto mesto i nastavio da ga posecuje, da se na tim mestima moli, ostavlja
ikone, poklone i da zahvaljuje Bogu. Zbog takve prakse postoji verovanje da mesto na kome
su molitve duze prino$ene poseduje ve¢u blagodat. Dakle, $to istorija manastira seze dalje u

proslost, to je veza sa proslos¢u i svetim li¢nostima jaca:

Negde kazete: E, ovde su bili neki sveti ljudi. Konkretno, evo od same Studenice, gde
kazete bili su Simeon, Sveti Sava. Simeon koji je bio najveci drzavnik tog vremena u Evropi
mozda, koji je bio toliko bitan da su i Istok i Zapad racunali s njim i da je on i graditelj i
Stvarao je drzavu i on je bio to mesto. On je to sazidao, on je tuda hodao, jel’ tako!? Vi ne
mozete da zamislite koga danas uporediti s takvom nekom velicinom. Onda kaZete, dobro,
taj neko je sve to imao i onda dode i kaze: E, sad nema nista od tog. Cijeli svijet... Mogao
sam da budem Sta Zelim i onda kaze: E, odlucicu se za ovo. Onda u tim okolnostima, da se
neko javi i kaze, mogu, mocan sam, jak sam, mogao sam narod da okrenem bilo na zapad
bilo na istok. Da kaze: Ja sam vladar i Sta sam ja, svi ¢e me pratiti. Onda, u jednom
trenutku, Sta je ta njegova odluka koja kaze: E, odluci¢emo se za ovu stranu. Tek vremenom,
kroz istoriju, ja vidim da je to bila velika odluka. Da je odredila cijeli tok ovako kako je, i da
nije tako mozda i ne bi to bilo konkretno tu. Negde drugde je nesto drugo. Ali, kad znate da
su tu neki sveti ljudi, da su se oni pre vas odlucivali za pravoslavlje i borili se za to. Svoj
Zivot posvetili tome, to su neki uticaji. (N.R.1984[m])

Mi smo u Drenovi sad aktivirali, odnosno reaktivirali manastir. To je manastir
Svetog Ilije. Godinama, od odrastanja mi smo imali vinograde i ja sam isla tamo, ali precica
mi je bila da prodem pored jednog kamena koji je kao sofra i tu su Zene stavljale maramice,
sitan novac, voce, upale svecu. Tu je pronaden kamen, ali tu je receno da je Zena sanjala da
tu ima crkva. Ja kao dete sam osecala tu energiju i kad odem u vinograd ja se tu prekrstim,
iako tu nisam imala neku dubinsku veru. To je bilo vreme komunizma, ali su ljudi znali da je
na tom mestu crkva i roditelji su nam pricali da je na tom mestu crkva, da pazimo, da se ne
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slomimo, da se ne izgrebemo. Znaci, prakticno nas Bog cuva. Na tom mestu danas, dosao je
covek sa Bogoslovskim fakultetom, koji zraci, koji ima u sebi nesto ubedujuce da ga slusaju i
on se zainteresovao za tu pricu. Oni su tu poceli da zidaju hram i ljudi iz nemastine svoje su
tu donosili svoje. Ostale su mnoge crkve i manastiri, i posle Turaka i posle komunizma. Nas
narod je bio mnogo vise verujuci. Eto i ta Mojsinjska Sveta gora (A.M.1948[7]).

Stariji manastiri su priviacniji. Ipak je to od davnina, ima neku tradiciju, i neki
pobozni viadari koji su bili, podizali su manastire. Sad ovi danas, danas ne znam ni ko dize te
nove manastire. Nekako su mi ti stari, zbog te tradicije, zbog srpskih vladara (1.G.1984[m]).

Da se vratim na ono da volim starine, jer ono Sto opstaje u ovom narodu duze vreme,
znaci da ima i vecéi znacaj. Pridajem, stvarno, veci znacaj stvarima koje istorijski duze traju.
Nije mi samo to. Volim da se interesujem i volim da znam kada idem negde, ovaj, da
procitam nesto o tome. Ako sam bio, pa nisam procitao nesto pre toga, volim nakon toga da
procitam gde sam bio. Mada nije to nesto Sto mi odreduje. Samo mesto, i taj vizuelni
dozivljaj. U Slavoniji ima nekoliko manastira za koje ljudi ovde nisu ni culi, a prelepi su i
lepu istoriju imaju. Po Bosni da ne pricam. Ja nisam mogao da verujem da mi kao narod
takve vrednosti imamo i zapostavljamo ih. Nasa prica o manastirima svodi se na sedam,
osam, deset manastira i to je ono sad ti nekoga da pitas ljudi bi mislili da samo to i imamo —
deset manastira plus jos pet za koje nisu culi. U principu, neki manastiri po Bosni iz 13. i 14.
veka, 15. veka, ne znam, po Hercegovini posebno. Manastir Krka u Dalmaciji. Imamo... pa
Lepavina u Hrvatskoj. Mislim ljudi, pa koja je to istorija! Ja sam bio u Lepavini, bio sam u
manastiru Krka, pa jedan manastir u Slavoniji, Duzluk se zove, kod Orahovice. Mislim da je
to prvi manastir u koji je patrijarh Pavle otisao, ako se ne varam, jer on je rodom odatle,
ovde je kao dete, u ono ratno vreme... Roden je petnaestak kilometara odatle i mislim da je to
bio prvi manastir u koji je on otisao kao malo dete. Ratna neka desavanja, ne znam, citao
sam, ali se sad ne secam najbolje koji je uzrok, ali eto, po tome, to je naglaseno u tom tekstu
da, eto tu je patrijarh Pavle, ono ne znam, sa svojom porodicom bio. Da li se sklonio tu ili u
vreme Drugog svetskog rata ili pre toga, ali to je isto jedan lep manastir, koji na svu srecu je
jedan od retkih koji nije stradao sada u ovom ratu. Bio je opusteo, jedno vreme je bio pust,
sad ne znam da li je tu nesto odneto i opljackano, ali je sam manastir ostao (D.D.1975[m])

5) Znacaj manastira za nacionalnu i kulturnu istoriju

Peti element se nadovezuje na prethodni 1 odnosi se na znac¢aj koji manastir ima za
nacionalnu i kulturnu istoriju Srba. Specifi¢énost manastira Srpske pravoslavne crkve u
odnosu na neke druge institucije ogleda se u tome $to njihova verska uloga Cesto nije bila
odvojiva od drugih koje je imala u proslosti (prosvetna, zdravstvena, politicka, literarna,
umetnicka...), zbog ¢ega poklonici prave razliku izmedu manastira od veceg i od manjeg
znacaja. Oni manastiri koji su poznati po razvoju pismenosti ili prepisivacke delatnosti, kao 1
drugih delatnosti poput medicinske, pedagoske, socijalne zastite i drugo (npr. Studenica,

Manasija, Ravanica...), imaju iz ugla poklonika ve¢i znacaj nego neki drugi koji nisu bili
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toliko poznati. Taj znacaj proizlazi iz njihove sekundarne uloge, koja je razvijana paralelno sa
njihovom verskom praksom.

Kao s§to sam ve¢ pomenula, poklonici ne posecuju manastire iskljucivo iz verskih
razloga. Poklonici u manastirima traze razliCite stvari, u zavisnosti od toga kom tipu
poklonika pripadaju. Na znacaj manastira za nacionalnu i kulturnu istoriju svakako vise

paznje obracaju poklonici koji su usmereniji na nacionalna pitanja.

Takode manastire kategoriSem po istorijskim epohama i znacaju, uslovno receno
istorijskom znacaju (M. T.1983[Z]).

Eto recimo Gracanica, Hilandar, Studenica, Zica — to su manastiri od veceg znacaja,
a ovi noviji manastiri su od manjeg znacaja. Znaci, stariji su, duze traju...(1.G.1984[m])

Za mene postoji razlika u znacaju manastira, ali mislim da i za drzavu treba da
postoji. Ja imam generalno taj odnos — nesto Sto je starije i nesto Sto ima neki istorijski
kontekst iza sebe. Na primer, manastir Raca gde je bila prepisivacka Skola ili Mileseva...
Postoje neka mesta gde se nesto odvijalo, gde su napisane neke knjige, gde su boravili neki
ljudi, gde se odvijao neki dogadaj, Sto je bitno za nas narod, za nasu istoriju i tradiciju,
bitnije od nekog drugog mesta koje nije toliko bitno kulturnu i nacionalnu istoriju. Na taj
nacin ja vrednujem i vidim razliku. U verskom smislu ne (D.D.1975[m]).

6) Prirodno okruZenje manastira

U knjizi “Novi duhovni razgovori sa igumanom Tadejom u manastiru Vitovnica”
(Saramandi¢ 2004b, 14) autor piSe: “bilo mi je sve do mog prvog dolaska u manastir
Vitovnicu ¢udno da ve¢ sama okolina, priroda i bi¢a koja u njoj bitiSu, mogu da
preobrazavaju Zivot ¢oveka”. Element prirodnog okruZenje manastira, Koji naizgled nema
veliki znacaj za samu sakralnost manastira, pokazao se kao vrlo vazan za kreiranje ukupnog
utiska o nekom manastiru i tokom sprovedenog istrazivanja. Veéina manastira Srpske
pravoslavne crkve se nalazi izvan naseljenih mesta, u prirodnim ambijentima, udaljeni su od
glavnih saobracajnica 1 velikih gradova. Iako je viSe autora tokom poslednjih godina usmerilo
svoja istrazivanja na znacaj predela oko svetog mesta (v. Maddrell et al. 2015), ovaj element
nije toliko dolazio do izrazaja, niti se pojavljivao u odgovorima ispitanika kao nesto na Sta
obrac¢aju paznju kad dodu u manastir. Medutim, znacaj ovog elementa moze se nazreti
posredno iz odgovora poklonika u kojima objaSnjavaju prednosti manastira u odnosu na

parohijsku crkvu. U tom smislu isti¢u mir i tiSinu koji vladaju u manastirima:
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U onom miru i prirodi koja okruzuje manastir uspevam da saberem svoje misli
(P.V.1978[m]).

Tamo se sve odvija bez zurbe, polako. Nema one tenzije koja je svakodnevno prisutna
u nasim Zivotima u gradovima. Zivot u skladu sa prirodom (S.N.1989[m]).

Dosta mi se svida priroda, svida mi se kako oni to odrzavaju i gaje to cvece, Cesto
kazem nekom ako je negde putovao da neki manastir poseti (N.K.1991[m]).

Taj manastir je kao da je od Boga spusten u podnoZje tih planina. Priroda je toliko
fantasticna. Ne znas Sta je lepse reke, izvor, Suma...Pomislim nekad da li bismo mogli da se
vratimo takvom mirnom nacinu Zivota u skladu sa prirodom (S.N.1995[z]).

Sam manastir, okolina, uvek su manastiri na nekim lepim prirodnim mestima. UopSe
ne znam kako ti ljudi odrzavaju te manastire. Ne znam, oseti se ta neka mirnoca, nekako se
lepo osecam u citavom tom ambijentu, najvise u tim dvoristima. Nekako mi je za to vezano,

taj neki osec¢aj (A.P.1984[z]).

Cini mi se da postoji nekakva idealna slika manastira. Neki manastiri su blizi tome, a
neki su dalje. Recimo, ima manastira u Beogradu ovde, ali ih ljudi ne doZivljavaju kao
manastire, zato Sto su u gradskom jezgru. Nema tog mira ili recimo ako manastir nije
dovoljno star. Cini mi se da ljudi onda nemaju taj osecaj (D.Z.1958[m]).

7) Li¢no iskustvo u manastiru

Pored nabrojanih elemenata, koji se u vecoj ili manjoj meri promovisu tokom
poklonickog putovanja, kroz medije ili u medusobnim razgovorima posetilaca, znacaj licnog
iskustva je od velike vaznosti za ukupan utisak koji ¢e neko poneti iz manastira. Tokom
intervjuisanja ispitanika zamolila sam ih da mi nabroje nekoliko manastira kojih se prvo sete.
Manastiri koje su skoro svi ispitanici nabrojali uvek su bili najpoznatiji manastiri Srpske
pravoslavne crkve poput Studenice, Zi¢e, Manasije, Ostroga, Mileseva, Pecke patrijarsije,
Visokih Decana, Hilandara, Gracanice, Punisa 1 jo$ nekih. Medutim, kada sam ih pitala da
navedu manastir(e) koji je za njih li€no posebno vazan ili u kome su imali neko narocito
iskustvo, nabrajali su slede¢e manastire: Vrac¢evSnica, Rukumija, Vavedenje, Rakovica,
Slanci, Naupare, Temska, Si¢evo, LeSje, Sveti Roman, Ajdanovac, Dubravu, Bjele Vode kod
Ljubovije, Kovilj, Kumanica, Gradac. Odgovori na ova pitanja pokazuju koliko je znacaj
individualnog iskustva veliki i koliko se Cesto ne podudara sa dominacijom pojedinih
manastira u javnim i poklonickim diskursima. Spisak pozeljnih manastira koji je individualno
sastavljen gotovo uvek odudara od spiska manastira koji su najée$¢e u ponudama najveceg

broja agencija. Razgovor sa poklonicima na temu li¢nog iskustva otvara pitanja percepcije
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manastira, drugacije od one koja postoji u javnom diskursu. Jedan takav primer je manastir
Ostrog. Iako sam tokom istrazivanja naiSla na brojna svedo¢anstva ljudi koji su se iscelili u
ovom manastiru i koji veruju da je molitva upucena Vasiliju OstroSkom najdelotvornija,
postoje i oni koji komentariSu posetu Ostrogu na slede¢i nain: “Uzas u §ta se svetiliSte
pretvorilo”, “potpuna komercijalizacija”, “cene u manastirskoj prodavnici su bezobrazluk,
zaraduju na tudoj muci”, “ne prija mi boravak na Ostrogu, nemam osec¢aj da sam u
manastiru”, “¢ovek u onoj guzvi ne moze da oseti smirenje”, “ne znam, ja kad ne mogu da se
pomolim kod kivota, a da me neko ne ubrzava...nije to to!”, “ja u Ostrogu ne mogu da
saberem misli”, “znam da je to velika svetinja... ali opet, meni je tu guzva, nemam osecaj
kao u nekim drugim manastirima”. Odgovori, opet, zavise i od razloga dolaska u manastir.
Poklonici koji su dosli u manastir o¢ekujuci isceljenje zanemarice ono $to im smeta, dok ¢e
oni koji posecuju Ostrog bez nekog konkretnog razloga vise osmatrati Sta se oko njih deSava.
Poklonici medusobno prepricavaju licna iskustva u manastirima, narocito ako su
povezana sa nekim isceljenjima. Kako sami kazu, to ¢ine jer “ta iskustva ne smeju da ¢uvaju
u sebi”, jer “drugi treba da saznaju o svetinjama” i “da bi bilo na pomo¢ drugima”.
Interesantno je da su svi poklonici na pitanje Da li mislite da postoji razlika izmedu
manastira u smislu da neki imaju veéi znacaj ili da su vazniji od drugih?, odgovorili da
,»razlika ne postoji“. Medutim, da tu razliku percipiraju i da mogu da uoce razloge te razlike
videlo se iz njihovih odgovora na pitanje Zbog cega su po VaSem misljenju neki manastiri

poseceniji od drugih?:

Sad o ovim najposecenijim manastirima, zna se, to su ktitori, manastiri iz
nemanjickog perioda, iz doba Lazarevica, to je jedna vrsta manastira koja ima taj neki
kontekst da su nemanjic¢ki manastiri. Mislim da je to jedna bitna stvar. Druga bitna stvar je
kako ih sama crkva u nekom svom, necu da kazem reklamira, ali sad kako crkva u nekom
svom, ne znam, neki detalj, poput Belog andela u MileSevi, prakticno postao svetska vrednost.
Ne znam da li si znala da ga je NASA poslala u svemir — odredenu melodiju, znakove... jedna
od stvari koja je poslata je i mileSevski andeo. Ta freska stvarno ima znacaj. Tako da postoje
stvari koje su od nekog znacaja. 1li, neki istorijski dogadaj — Gracanica, gde se nesto desilo.
U Topoli — zasto bi manastir u Topoli bio znacajan, zbog Karadordevica izmedu ostalog,
drugo zbog podizanja ustanka. Prema tome i ja gledam neki znacaj manastira i verujem da bi
i drzava na neki nacin trebala da ima i rangira i da ih obnavlja (D.D.1975[m]).

Duhovno mislim da razlika ne postoji. Imam drugove koji citaju te knjige, duhovne,
koje su pisali monasi (otac Tadej, Gavrilo...), ali otprilike govore ako se na nekom mestu
neko dugo toliko moli da to mesto ve¢ ima drugaciju energiju u smislu fizicki, da se to mesto
izmeni. Na primer, na Svetoj gori samo fizicko prisustvo tamo ... jer, prosto toliki broj ljudi
koji su dosegli neki nivo duhovnosti (N.C.1984[m]).
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Cisto religijski posmatrano, ne postoji. Ali, u svakom drugom smislu svakako da
postoji. Manastiri su, arhitektonski gledano, samo gradevine, ali iz ugla tradicije, bastine i
svega toga, kao i za bilo koju drugu stvar postoje vise ili manje znacajni. Vise istorije, vise
simbolike, vise kulturnih i umetnickih elemenata. To je ono Sto neke manastire cini
posecenijim. Neki su opet vise prisutni u medijima i u javnom zivotu. Neki zato $to su stvarno
vredniji za posecivanje, a neki zato $to su izvikani (G.V.1971[m]).

Cini ih ta neka bliskost idealnoj slici manastira, ¢ini ih istorija, tradicija, istorijski
znacaj u smislu da li su neki viadari tu nesto podigli. Onda neka ugrozenost na Kosovu i
Metohiji. Sada manastiri imaju dodatnu teZinu zbog uloge Zrtve, kao statusa tog nekog. To je
bitno drugacije od nekih manastira u Vojvodini, zar ne?! (P.V.1978[m]).

Neki poklonici svesni su znacaja tudeg iskustva u konstruisanju razlike izmedu

manastira, $to se vidi iz slede¢ih primera:

To je upravo covek. Ono Sto je u ljudskoj prirodi, prenosenje informacija, recimo da
je neki manastir pomogao tome i tome i takve price. Kao sto je recimo Sveta Bogorodica u
Dunisu vise posecena od Svetog Romana. Sveti Roman je bio poseceniji, ali sada ga je
Presveta Bogorodica prevazisla upravo zbog te price. 1li, zbog cega je manastir Ostrog

posecen? Upravo zbog te price. Tu negde postoje dokazi da se nesto desilo, i to se prenosi
(G.V.1971[m]).

Pa, ljudi vuku jedni druge. Cesto se cuju price tamo je ovako, tamo je onako. Ajde da
vidis kako je u ovom, ajde da vidis kako je u onom i tako. Ali, najvaznija je svetinja koja je u
manastiru. Svetitelj kome je posvecena, mosti koje su tamo (Z.L.1967[7]).

Ja licno ne pravim razliku. Mislim da je u svakom manastiru blagodat Bozja i mislim
da su svi isti u tom smislu. Licno, za mene mislim da je svaki manastir gde je liturgija
blagoslov i nema tu bolje u smislu blagodati. Ali, naravno neki manastir je u lepSem
ambijentu prirode, neki je istorijski znacajniji, negde su mosti. Samo to (M.R.1985[Z]).

Ovaj poslednji primer pokazuje da poklonici vrlo ¢esto ne razmisljaju u tome da u
praksi prave razliku izmedu manastira. Za njih su deklarativno svi manastiri jednaki i jednaka
je blagodat u njima. Medutim, ono $§to opredeljuje poklonika da ode u neki manastir, a u
druge ne, ili ono zbog Cega vise puta odlazi u isti manastir, recimo na Ostrog, pokazuje da
postoje unutra$nji razlozi i potrebe zbog kojih neko posecuje manastire, a da vrlo ¢esto nije ni
razmi$ljao o tome. Gospoda Vera (1977) sa kojom sam razgovarala u toku jednog
zajednickog putovanja 2016. godine, viSe puta je tokom intervjua odgovarala da ne pravi
razliku medu manastirima. Medutim, kada sam je pitala da navede u kojim je manastirima
bila u protekle dve godine, ispostavilo se da su svi oni bili poznati po isceljenjima: Koporin,

Crna Reka, Punis, a u Ostrogu je bila pet puta samo u toku te godine. Potom se ispostavilo da
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se ve¢ dugo borila sa sterilitetom i da je zelela potomstvo. U svim ovim manastira ona se
molila kod mostiju/relikvija i ¢itane su joj molitve kako bi ona i suprug dobili potomstvo.
Licno iskustvo u manastiru je vrlo vazan predmet proucavanja, koji Cesto ostaje
neistrazen kako u kvantitativnim, tako i u kvalitativnim istrazivanjima, pre svega zbog
metodoloske kompleksnosti 1 neuhvatljivosti ovog iskustva (vidi Belaj 2010; Radulovi¢
2010b). Mnogi autori (kao i deklarisani vernici) smatraju da se religijska iskustva ne mogu
prenositi drugome (Sugnjié¢ 1998, Vidovi¢ 1989) i da je svako religijsko iskustvo jedinstveno.
Obi¢no se smatra da su ta iskustva ,,nezemaljska®, ,,onostrana“ i da se do njih dolazi kada

covek dopusti da na njega deluju razli¢ite forme koje imaju religijsko znacenje (Sremac 2007,

169).

*k*k

Nabrojani elementi mogu imati i najceS¢e imaju uticaj na poklonike i nezavisno od
poklonickih putovanja. Medutim, tokom pokloni¢kog putovanja jedan ili viSe ovih elemenata
se posebno naglasavaju, ¢ime se promovise element za koji organizatori smatraju da ¢e
ostaviti najsnazniji utisak na poklonike. Za razliku od individualnih 1 porodi¢nih putovanja,
poklonicka putovanja omogucavaju vecu interakciju i razmenu znanja i iskustva izmedu
razli¢itih aktera. Odnos i prijem poklonika od strane nekog bratstva ili sestrinstva Cesto je
drugaciji kada je u pitanju grupa poklonika u odnosu na individualne posete. Prilikom
pojedinacnih poseta moze se desiti da ¢ak 1 ne sretnete nikog od monaha/monahinja, dok se u
slu¢aju organizovanih grupa obicno odredi neko ko je zaduzen da grupu doceka i da je ugosti.
U tom smislu je i sam utisak koji poklonik ponese iz manastira kompletniji.

Distribucija narativa 1 predstava na nekom poklonickom putovanju izmedu razli¢itih
aktera, omogucava da se ili zadrzi postojea predstava o znacaju nekog manastira ¢ime se
»cuva“ njegova pozicija u ,hijerarhiji, kao Sto je slucaj sa Hilandarom, Peckom
patrijar§ijom, Ostrogom, Visokim De¢anima, Studenicom, Zi¢om, Sopoéanima i jo§ nekim
manastirima; ili, da se taj poredak menja tako §to se istiCu znacaj i svetost ,,novih® manastira.
U prvom slucaju, radi se o starim, srednjovekovnim manastirima, koji su vekovima, u
kontinuitetu, smatrani velikim svetinjama, prvenstveno zbog direktne veze sa svojim
ktitorima, odnosno sa svetiteljima koji su u njima ziveli. U njih se odlazilo na poklonjenje i
mnogo pre nego Sto su poklonicka putovanja kakva danas poznajemo pocela da se
organizuju. DanaSnja verska putovanja samo odrzavaju predstave o ovim manastirima
stvorene tokom prethodnih vekova, povezuju¢i ih, po potrebi, sa nacionalistickim ili

politi¢kim diskursima.
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Drugi slucaj, kada manastiri, slabo poznati $iroj javnosti, postanu jedna od posec¢enijih
poklonickih destinacija, jeste mnogo zahvalniji za razumevanje uloge koju verski turizam ima
u kreiranju predstave o nekom manastiru i znacaju koji mu se pridaje u odnosu na druge.
Pokusac¢u to da potkrepim primerom manastira Svetog apostola i jevandeliste Luke u
Bosnjanima. Ovaj manastir je izgraden poCetkom devedesetih godina na mestu gde je, po
predanju, postojao srednjovekovni manastir koji je podigao knez Lazar. Od zavrSetka
izgradnje 1996. godine manastir je do 2002. godine bio Zzenski, poznat i poseéen najvise od
mestana Rasinskog okruga. Dolaskom oca Alekseja (Bogic¢evica) 2006. godine postao je
muski. Arhimandrit Aleksej je 2012. godine organizovao pokloni¢ko putovanje na ostrvo
Evija, sa koga je doneo deli¢ mostiju i kapu Svetog Jovana Rusa u manastir. U vreme kada
sam zapocela svoja istrazivanja, ovaj manastir je bio slabo poznat poklonicima Sirom Srbije i
do manastira su rede dolazile velike poklonicke grupe. Medutim, od 2014. godine o ovom
manastiru je pocelo CeSée da se govori tokom pokloni¢kih putovanja. Sirenje prica o
manastiru zapoceli su vodié¢i, a potom su i sami poklonici poceli da razmenjuju informacije o
ovom manastiru. Jedna agencija je pustala emisije o ovom dogadaju na svojim putovanjima,
pa je veliki broj poklonika u kratkom vremenskom periodu dobio informaciju kako o novom,
do tada slabo poznatom manastiru, tako i o svetom Jovanu Rusu, svetitelju koji je mnogim
poklonicima u to vreme bio relativno nepoznat. Porast interesovanja za posetu ovog
manastira video se iz razgovora sa ispitanicima, koji su na pitanje koji manastir planiraju da
posete u skorije vreme, navodili ba§ ovaj manastir. Poklonici koji su posetili ovaj manastir su
takode govorili da je re¢ o velikoj svetinji koju obavezno treba posetiti, hvalili Su proizvode
koji se mogu kupiti u manastirskoj prodavnici (prvenstveno sapun od kozjeg mleka koji se
proizvodi u manastiru), Sirili proro¢anstva starca Gavrila “proroka poslednjih vremena” Koji
je sahranjen na manastirskom groblju, i iznosili utiske o igumanu ocu Alekseju kao “velikom
duhovniku”. O manastiru su mnogi poklonici takode saznali nesto vise kada su tokom 2017. i
2018. godine mosti Svetog Jovana Rusa iz manastira boravile u drugim crkvama (npr. u
Beogradu, u crkvi Vasilija Ostroskog i Bogorodi¢inoj crkvi u Zemunu). Vernici su tada
organizovali docek i ispracaj tih mostiju, a u meduvremenu su posecivali ove crkve kako bi
se poklonili mostima. Iguman Aleksej je u€estvovao i na brojnim duhovnim tribinama na
kojima je promovisao svoje knjige i manastirska izdanja, Sto je doprinelo njegovoj
prepoznatljivosti medu vernicima i poklonicima van Rasinskog okruga. U roku od nekoliko
godina ovaj manastir je postao vazno poklonicko odrediste. Svaki poklonik koji je posetio
ovaj manastir izasao je prepun pozitivnih utisaka i poneo “veliku blagodat” iz njega. Za

manastir Svetog apostola i jevandeliste Luke moze se re¢i da poseduje vise elemenata koji
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definiSu znacaj jednog hodocasni¢kog odredista: ima “‘svetu istoriju”, budu¢i da predanje
kaze da je ovde bila zaduzbina svetog kneza Lazara, dakle postoji trajanje; poseduje deli¢
mostiju i kapu svetog Jovana Rusa, veoma poStovanog grckog svetitelj koji je mnogim
poklonicima postao poznat zahvaljujuc¢i hodo¢as¢u na ostrvo Evija, ¢udotvorne ikone, kao i
Cestice brojnih hriS¢anskih svetitelja; zatim, tu je grob starca Gavrila koji je medu
poklonicima poznat kao prorok, uglavhom po tome da je prorekao rat na Kosovu i
uniStavanje crkava i manastira; i, na kraju, duhovnika koji je vazan razlog Sirenja pri¢a o
ovom manastiru. Otac Aleksej je odlican govornik, neposredan i duhovit, a pre svega je dobar
»domacin®, §to u narativima poklonika znaci da pruza ono zbog cega poklonici dolaze u
manastir — vreme, paznju, strpljenje, smirenje i pouke. Najvise poklonika glavnu ulogu u
tome $to je manastir postao toliko poznat pridaje ocu Alekseju, pre svega zbog odnosa koji
ima prema svakom ko dode u manastir. Postoji jo§ jedan vazan element koji ne treba
prevideti, a to je mobilizacija vernika kroz akcije obnove ovog manastira. Manastir Svetog
Luke poslednjih godina prolazi kroz faze intenzivne gradnje, §to se u drugim primerima koje
sam pratila pokazalo kao vazan integriSuci faktor i ono §to vernika, bio on poklonik ili ne,
vezuje za neki manastir. Ne treba, naravno, prevideti ulogu i znacaj “promocije” koju je
manastir doziveo kroz lokalne medije, emisije, tribine, hodoCasnicke putopise, reportaze i
iskustva poklonika, koji su bitno izmenili trenutnu percepciju u odnosu na onu tokom
devedesetih godina, kada je manastir bio poznat samo u okvirima lokalne zajednice i vrlo
slabo posec’en.176

,Promocija‘“ manastira koja prethodi samoj poseti, narativi i iskustva (prethodnih)
poklonika, suveniri koje poklonici kupuju 1 poklanjaju drugima Siri mo¢ svetiliSta i odrazava
se na njegov duhovni magnetizam (viSe o Sirenju moci svetiliSta putem naracije u: Belaj
2012, 38). Poklonicko iskustvo determiniSe razliku u percepciji manastira medu poklonicima
1 medu lokalnim stanovni$tvom. To je jo§ jedna potvrda da poklonici traZze odredenu vrstu
iskustva. Ta iskustva poklonik pronalazi u kontaktu sa monaStvom, arhitekturom manastira,

relikvijama ili prirodnim ambijentom u kome se manastir nalazi. Zbog toga se cCesto

176 O manastiru Svetog Luke su snimljene emisije razliitog tipa (reportaznog, informativnog, u formi intervjua
sa igumanom manastira ili sa poklonicima), koje su se emitovale na televizijama. Neke od njih dostupne su na
jutjub kanalima $to je bio jos jedan od nacina da se poklonici informiSu o ovom manastiru. Neke od tih emisija
su: “Mirotocile ikone u manastiru u Bosnjanu” (https://www.youtube.com/watch?v=MIYE4jjwoBs ), “Profesor
dr Vladeta Jeroti¢ u manastiru Svetog Luke u Bo$njanu (https://www.youtube.com/watch?v=FvRsddzUET4),
“Duhovnici — Iguman Aleksej, manastir BosSnjane (https://www.youtube.com/watch?v=Swf84CTX49M),
“Osvestana nova Crkva Svetog Luke u manastiru u Bosnjanu
(https://www.youtube.com/watch?v=Fh7ZIqQpuNE), “Gost Televizije KruSevac — gost mr Aleksej Bogicevié
iguman manastira Sveti Luka u Bo$njanu” (https://www.youtube.com/watch?v=m12BKNY1xCE). Navedenim
stranicama pristupljeno je 20. decembra 2020.
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percepcija manastira kod poklonika ne poklapa sa percepcijom koju ima, na primer, lokalno
stanovni$tvo o manastirima. U slu¢aju manastira Svetog Luke, kao i u slucaju najveceg broja
manastira Srpske pravoslavne crkve, lokalno stanovni$tvo neredovno i u malom broju
posecuje manastir. Kada dolaze, to obi¢no Cine za vaznije crkvene praznike. Manastire danas,
kako je rekla jedna monahinja sa kojom sam razgovarala, vise posecuju gradani iz urbanih
sredina, dok je u proslosti situacija bila obrnuta. U tome mozda najpre treba traziti razloge
zbog Cega se 1 sami monasi u savremenom periodu viSe usmeravaju na one koji dolaze iz
udaljenijih krajeva i na pruzanje “usluge” i narativa koji poklonici Zele da ¢uju, nego na
privladenje lokalnog stanovnistva liturgijskom Zivotu.

Pored nabrojanih elemenata koji doprinose ,,duhovnom magnetizmu® manastira,
postoji jo$ jedan nacin na koji poklonic¢ki turizam — tacnije vodi¢i — indirektno uti¢u na
percepciju znacaja pojedinih manastira. Re¢ je o duzini zadrzavanja u samom manastiru.
Tokom jednog poklonickog putovanja poklonici obi¢no obidu nekoliko manastira. Medutim,
predvideno vreme zadrzavanja nije podjednako i1 ravnomerno rasporedeno u svim
manastirima koji se poseéuju. To vreme je nekada uslovljeno prakti¢nim razlozima,'”’ a
nekada je posledica uverenja vodica da neki manastiri zavreduju vecu paznju 1 vreme u
odnosu na druge, pa u skladu sa tim odreduju i vreme zadrzavanja. Osvrnucu se na jedno
pokloni¢ko putovanje na kome je trebalo da tokom dvodnevnog putovanja obidemo tri
manastira — manastir Pokrov Presvete Bogorodice u Punisu, manastir Sveti Roman, koji se
nalazi nekoliko kilometara od njega, 1 manastir Svetog Luke u BosSnjanu. Nakon poklonjenja
u prvom manastiru, gde se po predanju 1898. godine devojcici iz sela ukazala Majka Bozja,
krenuli smo u drugi manastir. Tokom kratkog putovanja izmedu ova dva manastira dobili
smo najosnovnije informacije o manastiru Sveti Roman i1 zamoljeni od strane vodica ,,da ne
odugovla¢imo®, ,,da se ne zadrzavamo previse“, ,,da celivamo kivot i uzmemo vodu sa
izvora“ i ,,da bi trebalo da pozurimo u manastir Svetog Luke®. U manastiru Sveti Roman
zadrZali smo se manje od sat vremena, tako da ve¢ina poklonika nije uspela ni da pogleda Sta
se prodaje u manastirskoj prodavnici, zbog guzve koja se stvorila, a izasli smo za vreme
liturgije, Sto se inace retko deSava. Tokom kratkog razgovora sa desetak poklonika, zakljucila

sam da veéina ne zna mnogo o manastiru Sveti Roman, tako da niko nije previse mario $to se

Y77 Vreme zadrzavanja neretko se odreduje na osnovu dogovora vodica sa monasima/monahinjama u zavisnosti
od njihovih svakodnevnih obaveza. Nekada je monastvo u moguénosti da ugosti grupu i da joj posveti vreme, a
nekada nije, i tada se grupe krace zadrzavaju u manastirima.
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u ovom manastiru tako kratko zadrzavamo.'’® Sa druge strane, manastir Svetog Luke je
ovakvim gestom ,,dobio* na znacaju i vaznosti u odnosu na manastir Sveti Roman. Ovakvi
primeri nisu retki, iako su u veéini sluajeva znatno suptilniji.'”® Vodi&i, svesno ili ne, svojom
pri¢om i postupcima tokom poklonickih putovanja konstruiSu predstavu o vaznosti manastira
— onda kada potenciraju ¢uda koja su se tu dogodila, kada tvrde da voda u manastiru “leci

odredene bolesti” 1 dr.

178 Manastir Sveti Roman jedna je od retkih bogomolja izgradena u vreme pre dinastije Nemanji¢. U njemu se
nalazi grob Svetog Romana Sinaita, za koji se vezuju brojna isceljenja. Verovanje da su njegove mosti
isceliteljske, a molitve ,,delotvorne®, vrlo je raSireno medu lokalnim stanovniStvom.

% Manastir Sveti Roman se obilazi prilikom svakog putovanja manastira Pokrov Presvete Bogorodice u
Dunisu, ali je zadrzavanje u njemu krace. lako je manastir Sveti Roman neuporedivo stariji i kao svetinja je bio
poznat vekovima pre nego §to je podignut manastir Pokrov Presvete Bogorodice, ¢ak je razvijeno verovanje da
je molitva nad mostima Svetog Romana ,,delotvorna®, ukazanje Majke BoZje i predanje o nastanku manastira
Pokrov Presvete Bogorodice, podstakli su razlike u verovanju u njihove mo¢i. Kada se organizuju pokloni¢ka
putovanja, vodi¢i prave neuporedivu razliku u vremenu zadrzavanja u ova dva manastirima.

214



7. KONSTRUISANJE ,,IDENTITETA” MANASTIRA

Prac¢enjem 1 analiziranjem toga na koji nacin se govori o svakom manastiru koji sam
posetila tokom istrazivanja, moze se primetiti da jedan broj manastira ima izgraden
»identitet“. O svakom manastiru se govori na odredeni nacin, uz upotrebu odgovarajuceg
diskursa, koristi se odredena retorika koja moze biti povezana sa svakom od napred
navedenih predstava. Za mnoge, narocito starije manastire, nacin reprezentacije ukljucuje
neprekidno ponavljanje sintagme ,,velika svetinja“, s tim $to se nekada pominje u religijskom
diskursu, nekada u isceliteljskom, a nekada u nacionalistickom. Sa druge strane, moze se
primetiti da se percepcija takvih manastira poklapa sa reprezentacijom. Na primer, veéina
vodica manastir Ostrog pominje kao “veliku svetinju” zbog isceliteljskih mostiju Svetog
Vasilija i koje su glavni razlog odlaska hodocasnika na Ostrog. Vodi¢i navode brojne primere
1 svedocanstva o cudotvorenju ovog svetitelja koga pored vernika pravoslavne veroispovesti,
postuju 1 pripadnici drugih vera i nacionalnosti sa prostora Balkana. Mnogi vernici koji
odlaze na poklonjenje u manastir Ostrog nadaju se nekom “Cudu” po kojima su poznate mosti
Svetog Vasilija Ostroskog. Medutim, desilo mi se jedne godine da putujem sa vodi¢em koji 0
manastiru nije govorio na ovaj nacin, Koji je u potpunosti zanemario pri¢u o “¢udima” i koji
je kroz istorijske podatke i primere Zeleo da naglasi neke druge cCinjenica, na primer, da je
ovaj manastir bio “centar pismenosti”’, da je imao veliki duhovni znacaj za Srbe sa prostora

Hercegovine, ali i da se ovde obli¢avala nacionalna ideja:

Manastir Ostrog je mesto odakle se najvise sluzilo srpskoj nacionalnoj misli.

Ostrog je bio srediste pismenosti i pre nego Sto je u kraju nastala osnovna skola.

Taj vodi¢ (po obrazovanju teolog) je isticanjem ovih informacija zeleo da doprinese
posmatranju manastira Ostrog na drugaciji na¢in od dominantnog i da pokaze da je Ostrog
velika duhovna svetinja koja je kroz istoriju imala veoma veliku obrazovnu ulogu, a kasnije i
vaznu ulogu u razvoju nacionalne misli, kako bi se delimi¢no umanjilo posmatranje Ostroga
iskljuc¢ivo kao mesta na kome se ,,najefikasnije uslisavaju molitve*. Kada sam razgovarala sa
nekoliko putnika iz grupe, primetila sam da vecina nije ni obratila paznju na ono o ¢emu nam
je vodic¢ govorio, ili je negativno komentarisala da nas je ,,davio pricom®, a ,,nije pomenuo ni

jedno cudo, od tolikih koja su se desila pod Ostrogom®. U slucaju manastira kao §to je
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Ostrog, koji je poznat i1 prepoznat kao isceliteljski, a mosti Vasilija Ostroskog prepoznate kao
,najjaca“ relikvija SPC, pa i $ire, ve¢ina poklonika ide sa konkretnim razlogom, a to je ili
molitva ili zahvalnost za usliSene molitve, najée$ée vezane za isceljenje. Ovaj primer
pokazuje koliko je teSko promeniti postoje¢u percepciju i da nain na koji poklonici
posmatraju neki manastir, koji je definisan tokom poslednjih vekova, teSko moze biti
preoblikovan ili preusmeren na druge aspekte, barem ne u kratkom vremenskom periodu.

Postoje, medutim, noviji primeri koji omogucavaju sagledavanje vaznosti
reprezentacije manastira u savremenom kontekstu, zahvaljujuci kojoj manastir moze postati
narocito popularan medu vernicima i1 poklonicima. Svi manastiri se smatraju svetim mestom,
ali medu vernicima i poklonicima postoji veliki broj li¢nih pri¢a koje pokazuju da je bilo iz
duhovnih, bilo iz prakti¢nih razloga, potrebno posetiti odredeni manastir.

Manastir Tumane kod Golupca, vise puta pomenut u ovoj disertaciji, jedan je od
najboljih primera za razumevanje procesa konstruisanja identiteta manastira. On je tokom
poslednjih nekoliko godina, zahvaljuju¢i vrlo organizovanom sistemu reprezentacije —
medijska promocija, prisustvo monaha iz ovog manastira na duhovnim tribinama,
objavljivanje svedoCanstava o cudima Svetog Zosima Sinaita ¢ije se moSti nalaze u
manastiru, na fejsbuk stranici, manastirskom sajtu, u dnevnim listovima i knjiZicama sa
¢udima — postao izuzetno poseéen. Ovaj manastir sagraden je u srednjem veku, ali je do pre
nekoliko godina bio relativno nepoznat $iroj javnosti. Dolaskom mladog bratstva sredinom
oktobra 2014. godine u manastir koji je ranije bio Zenski, uradeno je nekoliko stvari zbog
kojih je ovaj manastir postao jedno od omiljenih pokloni¢kih odredista Srpske pravoslavne
crkve. Od 2016. godine bratstvo manastira je radilo, kako na uredenju manastira i njegove
okoline, tako i na promociji manastira, da bi 28. maja 2017. godine u manastiru Tumane bio
organizovan jedan od najvec¢ih sabora Srpske pravoslavne crkve. Tog dana je organizovan
prenos mostiju Svetog Zosima Tumanskog iz manastirske crkve u obnovljenu isposnicu, koja
se nalazi na petnaestak minuta hoda od manastira. Tada je obavljeno i presvlacenje njegovih
mostiju. Ta prilika je iskoriS¢ena da se “promoviSe” kanonizacija Jakova Tumanskog,
novokanonizovanog svetitelja SPC, koji je bio sahranjen u porti manastira pre nego §to su
njegove mosti prebacene u crkvu, a njegova ikona je tog dana svecano uneta u crkvu. Ovom
skupu, koji je ukljucivao nekoliko razlic¢itih dogadaja, prethodila je viSemesecna promocija
manastira na brojnim duhovnim tribinama, gotovo svim radio i tv emisijama u kojima su
gostovali iguman ili monasi iz manastira. Naroc¢ito su promovisana ¢uda Svetog Zosima
Tumanskog, sinaita koji se podvizavao u isposnici nedaleko od dana$njeg manastira. Gotovo

da nije bilo organizatora poklonickih putovanja iz Srbije koji tog dana nije doveo grupu u
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ovaj manastir. Neki organizatori su dolazili i sa po dvestotinak poklonika, tj. sa po nekoliko
autobusa. Na parkinzima kod manastira bilo je vozila sa tablicama iz gotovo svih gradova u
Srbiji. Vodici su na poklonickim putovanjima pre ovog dogadaja najavljivali ovaj sabor kao
nesto ,,3to ne bi trebalo propustiti“.**® Pred podetak liturgije napravljen je $palir kojim su
prosle vladike i na desetine predstavnika Srpske pravoslavne crkve. Prisustvo velikog broja
predstavnika SPC dalo je legitimitet ovim dogadajima, kao i svemu onome $to se pric¢alo o
ovom dogadaju i ¢udima koja su pratila uredenje manastira.

Narednih nekoliko nedelja, obilaze¢i sa poklonickim grupama druge manastire, imala
sam priliku da ¢ujem dve vrste narativa 0 Tumanu. Prva se odnosila na utiske onih Kkoji su tog
dana posetili manastir, a druga na “Zalbu” onih koji nisu bili u Tumanu. Manastir Tumane je
u vrlo kratkom vremenskom roku postao manastir koji ,,treba posetiti“ i ,,derdapski Ostrog™.
Naracija o tom ,,fantasti¢nom i znacajnom dogadaju Srpske pravoslavne crkve* prenosila se
medu poklonicima i narednih meseci. Tokom tog perioda rastao je broj onih koji zele da
posete ovaj manastir, pa su mnogi organizatori putovanja u Srbiji poceli redovno da ga
posec¢uju. Interesovanje poklonika za posetu manastiru je u meduvremenu toliko poraslo, pa
je naredne godine (20. maja), kada je ponovo obavljeno presvlacenje mostiju, doSao znatno
veci broj poklonika.'® Jedan od vodica koga sam intervjuisala pomenuo je kako je i ranije,
jo§ dok je manastir bio Zenski, dovodio ovde poklonike, ali da sada vlada toliko interesovanje
za posetu manastiru da bi “mogao da skupi grupu svake nedelje”. Konstruisanje identiteta
manastira Tumane kao ,,derdapskog Ostroga®, i povezivanje ovog manastira sa Ostrogom u
narativima 1 prezentaciji od strane manastirskog bratstva je, Cak 1 slabije upucenima,
omogucilo da shvati da se radi o ,,isceliteljskom* manastiru. Ova kratka sintagma (“derdapski
Ostrog”), koja sadrzi dve teritorijalne odrednice od kojih druga ima jako i definisano
simbolicko znacenje, predstavlja pokusaj da se sa malo reci, koriste¢i se svima dobro
razumljivim i prihvaé¢enim kulturnim kodom, stupi u javnu sferu sa ,,etiketom* koja donosi
odgovarajucu klasifikaciju. Povezivanje slabo poznatog manastira (poznate lokalne svetinje)
sa prakticno najpoznatijim i najposecenijim isceliteljskim manastirom Srpske pravoslavne
crkve proizlazi iz potrebe da se jedan manastir predstavi javnosti putem komparacije sa

nec¢im §to ima jasno i priznato znacenje koje, pored kognitivnog, dotice i afektivni potencijal

180 praksa je da vodici u povratku sa nekog pokloni¢kog putovanja najavljuju putovanja za naredni period. Oni
mogu deliti flajere ili saopStavati usmeno nove ponude, ali u oba slucaja su prisutne preporuke koje bi manastire
trebalo posetiti.

181 Manastir Tumane je postao poznat najvise po ¢udima Svetog Zosima Sinaita. Neposredno pre nego §to je
organizovan sabor 2017. godine, uz dnevni list ,,Alo*, 20. maja 2017. godine, izasla je besplatna knjizica o
¢udima Svetog Zosima. Verovanje u njegova ¢uda i isceliteljske mo¢i, kao i broj poklonika koje manastir danas
privlaci, najvise su doprineli tome da ovaj manastir bude prozvan ,,derdapski Ostrog*.
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vernika. Vernicima se tako ne daje samo informacija, nego im se prenosi i odgovarajuca
emocija, koja izaziva potrebu za odgovaraju¢om akcijom.

Ovim se postupkom, medutim, vr$i jedna zanimljiva preraspodela moéi medu
svetinjama, koja se razvija u nekoliko smerova. Na taj nacin se istovremeno i odaje dodatno
posStovanje manastiru koji predstavlja uzor, dodatno se istice i podrzava postojanje hijerarhije
medu manastirima, ali se najavljuje i mogucnost “kompeticije” kako sa uzorom, tako i sa
ostalim manastirima. To je svojevrsna borba za vernike, ponuda alternative za relativno
daleki i skupi Ostrog. To je i jacanje lokalnog i regionalnog identiteta, suzavanje verskog
prostora kojim se ukazuje da lokalna ili regionalna zajednica ima potencijal da ponudi
vernicima sve §to im je potrebno. Ovaj pompezni ulazak u javnu sferu i pokusaj sticanja
“visokog manastirskog statusa”, preko pozivanja na manastir Ostrog, tako nije staticna i
jednolinijska strategija za popularizaciju manastira, nego potencijalno i decentralizacija i
dehijerarhizacija sistema manastira SPC, kojom se pokazuje da je putem propagande moguce
kontrolisati predstave vernika, a samim tim i njihovo prostorno ponasanje. Neki je manastir
moguce uzdici, ali mu je, ako postoji za tim interes, moguce ,,lako* naéi i zamenu. Naravno,
u praksi, crkva kao institucija nije jedini faktor koji ima uticaj na ovaj proces i ¢esto ne moze
da kanaliSe ponaSanje vernika kako bi Zelela. Medutim, nema nikakve sumnje da je ona ipak
najvazniji faktor.

Jo$ jedan primer manastira sa specifinim ,,identitetom* jeste manastir Kaleni¢. On
nije promovisan toliko kao isceliteljski, koliko po jednoj specifi¢nosti koja ima viSevekovnu
istoriju. Naime, ovaj manastir je poznat kao svetinja u koju dolaze ,,zavadene strane na
pomirenje®. Bilo da je re¢ o ,,zavadenim® prijateljima, rodacima, supruznicima ili vladarima,
ovde navodno dolazi na pomirenje. Postoji predanje da su u ovom manastir na pomirenje
dosli knez Milo$ i kneginja Ljubica, nakon $to je Ljubica ubila suprugovu ljubavnicu.
Poklonici, kao i drugi posetioci koji ¢uju ovakve pri¢e, pamte ono §to su culi i u skladu sa
prilikama i potrebama njihovog okruzenja ove price Sire, a po potrebi i dolaze u manastir radi
reSavanja sli¢nog problema.

Zbog cega je potrebno kreirati ,identitet” manastira? Kakve benefite to donosi
manastiru? Osim $to donosi ekonomske benefite manastiru, olakSava i profilisanje manastira i
lak$i odabir od strane poklonika koji ¢e manastir posetiti. U savremenom periodu manastiri
su na trziStu, na kome se trude da privuku vernike kroz savremene vidove internet
misionarenja, objavljivanje monografija ili prezentacijom ¢uda, dok drugi ostaju prili¢no
nezainteresovani za trziSnu utakmicu. Sa druge strane, poklonici koji po pravilu isti¢u samo

primarni, verski razlog za posetu manastiru, ostaju u vecini slucajeva nesvesni toga da se u
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odabiru manastira vrlo ¢esto ponasaju kao obicni potrosaci. U svom nastojanju da posete
,manastir koji nisu videli oni u¢estvuju u proizvodnji raznovrsnih, nereligijskih znacenja i

funkcija manastira.

7.1. Novi manastiri

Tokom istrazivanja nametnulo se pitanje percepcije ,,novih* manastira, onih koji su
podignuti ili obnovljeni tokom poslednjih nekoliko decenija. Neki od njih su obnovljeni na
temelju crkava ili manastira iz prethodnih vekova, a neki su promenili status iz parohijske
crkve u manastir. Obnovljeni su manastiri ¢iji su ktitori bili poznati srpski vladari, ali i oni
¢iji su ktitori manje poznate istorijske li¢nosti. Postoji tendencija da se manastiri dovode u
vezu sa poznatim li¢nostima iz proSlosti iako o tome nema pouzdanih podataka. Zbog toga se
vodici ili monastvo tokom putovanja najviSe oslanjaju na narodna predanja, mitove i legende
o dogadajima koji su prethodili podizanju nekog manastira u proslosti, a koji su utkani u
svaku pri¢u o nastanku manastira. Iz tih pri¢a lako se zakljucuje da je mesto na kome je
podignut manastir “posebno”: da je neko sanjao da na odredenom mestu treba da otkopa
temelje i da podigne crkvu, da je tu preminuo neki svetitelj, da se izle¢io, i tome sli¢no. Skoro
svaki manastir koji je podignut ili obnovljen legitimitet pronalazi u ovakvim pri¢ama. Dakle,
podizanje manastira oslanja se na verovanje u posebnost mesta na kome se podiZe manastir,
odnosno na verovanje da manastiri “nisu slu¢ajno podignuti na odredenom mestu”. Brojni su
primeri manastira ¢ijem je podizanju prethodilo neko ¢udo ili ¢udesno isceljenje. Jedan od
takvih primera je manastir Sukovo. Predanje o njegovom podizanju ispricao nam je jedan

monah:

Jedan cobanin Velja, cuvao je ovce i imao je videnje da je ovde sveto mesto, pa je
obavestio svog svesStenika o tome, pa su dosli zajedno ovde i poceli da kopaju. Nasli su neke
pravoslavne predmete, ikone i kandila. A, u to vreme ovo zemljiste je pripadalo nekom
Turcinu, Sali-beg se zvao. Njegov sin Emin kad je cuo da ovo pravosavni hram hteo je da
oskrnavi ovo mesto. Medutim, Gospod je pustio na njega neko ludilo, tako da on nije mogao
ni da se krece. Njegov otac kada je sve to video odmah je pozvao oca Jovana da mu procita
molitvu. Po procitanoj molitvi, Emin je ozdravio, a u znak zahvalnosti, posto je bio vrlo
imucan, napisao je jedan dopis sultanu i sultan je odobrio, dao je ferman, dozvolu za
izgradnju hrama. Izgradnja je pocela 1857. godine. Podignuta je crkva, a mali cobanin
Velja se ovde zamonasio. Postao je monah Venijamin, jedan od prvih ovde. Svestenik Jovan
Mandié je isto tako dosao ovde. Vrlo brzo otac Venijamin se upokojio, a malo posle toga i
otac Jovan. Mosti oca Jovana su iskopane i samo je glava ovde donesena, ovde u ovaj
kovcezic.
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Pric¢e o dogadajima koji su prethodili podizanju manastira, a koji dokazuju da ,,postoji
nesto*, neka ,,onostrana sila“ koja ureduje Zivote i prilike na ovom svetu, doprinose svetom
karakteru ovih objekata. To mogu biti prividanja, ukazanja ili materijalni dokaz o ¢udesnom
dogadaju kao S$to je trag/otisak stopala Bogorodice, na primer, kakav postoji u manastiru
Pokrov Presvete Bogorodice u Punisu. Za manastir LeSje, koji je po¢eo sa obnovom 2004.
godine, vezano je viSe Cudesnih dogadaja, o kojima su monahinje u letopisu zabelezile
svedocanstva potomaka ljudi kojima su se dogadala ¢uda. One danas poklonike upoznaju sa

tim svedocanstvima o ukazanju Bogorodice:

Pre neku godinu su nam dosle dve gospode, one Zive u razlicitim gradovima u Srbiji.
Njihova pokojna baka, oni su rodom pored Boljevca. Njihova pokojna baka je od svoje
Cetvrte godine bila nepokretna i tako se jedne noc¢i mami njihove bake javila Presveta
Bogorodica i rekla joj da donese dete na ostatke, na temelje iznad sela Lesje. Tada je poceo
Prvi svetski rat i ona je uspela da to organizuje i prenocili su. Stavila je dete blize oltaru, pa
je i sama zadremala u crkvi. Uoci praznika nekog, ne znam kog, devojcica je prisla mami i
probudila je. Eto tako, to su nam ispricale i zamolile da ostane u nasem letopisu. Mi baku
nismo upoznali ona se upokojila 1992. ali to je predanje koje zna citava porodica.

Drugi dogadaj koji je doveo do toga da se manastir otkrije 1924. je vezan za dogadaj
iz Prvog svetskog rata. Jedan covek iz ovog mesta dok je bio u zarobljenistvu, Zivan
Markovié, njemu se javila Majka Bozija. Verovatno se u ocajanju njoj molio i rekla mu je da
Ce Ziv da ostane i da treba da se vrati ovde i da pronade gde je nekada bio njen manastir i da
obnovi manastir. On se takode upokojio, ali smo to c¢uli od njegovog unuka. On je kazu, to ga
je drzalo i kad su bili zaista teski trenuci on je osecao da ce to sve da preZivi, osecao je u
dusi, osecao je ogromnu nadu i snazilo ga je u duhu — nije klonuo. Kada je ziv dosao u svoje
selo on je nazalost zaboravio onaj drugi deo i kazu da mu se tada ponovno pojavila Majka
BozZija da ga podseti, da ga opomene i on je tada sa pomocnicima 1924. nasao temelje crkve,
koje su odmah posvetili Bogorodici. To su prakticno polupismeni ljudi i zaista njima nisu bili
poznati podaci koji su bili poznati Kanicu koji je putovao i proucavao hilandarsku arhivu.
Oni su znali samo ono iz tog ,videnja“. Svi dokumenti ukazuju, eto i ta knjiga u Moskvi
ukazuju da je crkva bila posvecena Presvetoj Bogorodici.

Manastir Svetog Luke u Bosnjanu takode ima Cudesne dogadaje koji su prethodili

podizanju manastira, a koji su objavljeni na sajtu Eparhije krusevacke:

Posle projavljenja domacéinu iz Bosnjana, Veroljubu Ljubi Vasilijevi¢u, na Sretenje
1989. godine, kad mu je zapovedeno svise, da gradi crkvu sa svim seljanima, traZen je
blagoslov (sada pocivseg) Episkopa Sumadijskog Save. On je dosao u Bosnjane 1992. godine,
blagoslovio mesto i pocetak izgradnje manastira Svetog Luke, koji je 1996. g. zavrSen i
osvestan. Ovaj manastir zaduzbina je sela Bosnjane i ljudi iz temnickog kraja. Viadika Sava
je uputio dve iskusenice u manastir, koje su kasnije zamonasene. Duhovnik manastira bio je
starac Gavrilo. Po upokojenju starca Gavrila 1999. godine, obe monahinje su otisle, a
manastir je zapusteo.
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Veliki duhovnik naseg doba, prozorljivi Starac Tadej, obisao je ovo zapustelo mesto u
prolece 2002. godine. Dugo se zadrzao, molio i rekao. ,,Ovde se hoda po kostima mucenika.
Ovo je sveto mesto i viemenom Ce se preobraziti “. Potom je rekao i da ¢ée tu nekad propojati
veliko Rusko zvono, Gospodu u slavu i za pokoj dusa Ruskih i srpskih junaka, koji su u toku
Varvarinske bitke, Zivote poloZili braneci veru pravoslavnu i oslobadali Srbiju od Turaka.
Starac Tadej je dao blagoslov arhimandritu Alekseju da dode u ovaj manastir. Dolaskom
arhimandrita mr Alekseja (Bogicevica) malo pre praznika Svetog Luke, manastirske slave
2002. godine, i njegovog postavijenja za igumana od strane Episkopa sumadijskog G.
Jovana, sve se promenilo. O. Aleksej je zatekao pustos. Iznad crkve breg obrastao trnjem i
kupinama, a crkva prazna i hladna. Bila je tu prizemna kucica od ¢erpica (nepecene cigle) i
tek ozidan konak, bez vrata i prozora. Uoci slave, na konaku su postavijeni prozori i vrata u
prizemlju. Prvi posao novog igumana bio je opremanje crkve bogosluzbenim sasudima i
utvarima. Redovno su sluzene sve sluzbe, a Sveta Liturgija svake subote, nedelje i
praznicima. Zivelo se u teskim uslovima. Jedva su prezimili kiSovitu, hladnu jesen, i zimu koja
je rano nastupila. Tek kad je crkva opremljena svim Sto je potrebno za bogosluzenje,
pristupilo se ostalim poslovima. Dovedena je voda, zato Sto su vodu sa tri mala celebna
izvora kod manastira, koristili samo za pice. 182

Kao uvod u razgovor o brojnim podignutim ili obnovljenim manastirima poslednjih
decenija poklonicima sam postavila pitanje Sta mislite o podizanju novih manastira?.
Poklonici su uglavnom smatrali da je ,,dobro §to se podizu novi manastiri“ i da to pokazuje
,,koliko smo se promenili od komunista do danas“. Manji deo ispitanika je smatrao da drzava
treba da ucestvuje u obnovi manastira, dok je drugi deo smatrao da to treba da radi Srpska
pravoslavna crkva od priloga vernika. Deo poklonika koji smatra da drzava treba da ucestvuje
u podizanju manastira, ovo stanoviste obrazlazu ¢injenicom da je to ,,naSe naslede®, misleci
na ono Sto su nama preci ostavili, dok drugi deo smatra da smo i mi ti ,,koji naS§im potomcima
treba da ostavimo nove manastire u naslede”. Zanimljivo je da su poklonici na pitanje Iz kog
razloga se po VaSem misljenju podizu novi manastiri? uglavnom odgovorili da je
najverovatnije razlog taj ,,Sto ima mnogo monaha“, dok su neki odgovarali ,,da bi sve eparhije
imale pribliZzan broj manastira® ili ,,da bi se duhovni Zivot obnovio u svim krajevima“.

Najzastupljenije misljenje — da se podizu zbog velikog broja monaha i monahinja — u
0snovi je pogresno. Sa razli¢itih strana se stalno naglasava da u manastirima nema dovoljno
monaha i da postoji veliki broj manastira u kojima zivi jedan ili dva monaha/monahinja, vrlo
Cesto se govori 0 tome kako je ,,slabo interesovanje za monasenje kod Srba“, ,,da iskuSenici
dodu u manastir, ali da veliki broj njih odustane posle nekog vremena®. Takode se mogu cuti
poredenja koja prave poklonici izmedu manastira SPC i manastira u drugim pravoslavnim

zemljama, pre svega, u Rumuniji, nekim manastirima u Rusiji i Grckoj u kojima postoje

82 Tekst preuzet sa sajta https://www.eparhijakrusevacka.com/2015/02/03/manastir-svetog-apostola-i-
javandjeliste-luke-bosnjane/ (pristupljeno 20. decembra 2020.).
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manastiri sa viSe stotina ili hiljada monaha. Na mnoge poklonike snazan utisak ostavljaju
upravo impresivni podaci o broju monaha u tim zemljama, koji se obi¢no koriste u svrhu
poredenja nivoa duhovnog zivota tj. duhovnosti izmedu ,,Srba i drugih pravoslavnih naroda®,
gde se ,,jasno vidi da je duhovna obnova u tim zemljama prosla mnogo bolje nego kod nas®.
Uprkos tome $to znaju da nema dovoljno monaha poklonici smatraju da manastire

treba podizati, $to se vidi iz sledecih primera:

Ja sam za podizanje novih manastira. Ja sam za, jer to Sto mi mislimo da u ovom
momentu nema dovoljno monastva ili ljudi da ide u taj manastir to ne znaci da nece za sto
godina imati. Ali, ti manastiri, svaki koji se izgradi, on traje vekovima. To je nesto §to se
ostavlja u naslede. E, jedino Sto ima za Valjevsku Gracanicu Sto je potapaju, Sto je ludilo, da
to stoji od Nemanjic¢a vekovima i da uzmu da potope. To je meni neshvatljivo, ali generalno
to se ostavlja buducéim pokolenjima i to $to on sad ima godinu ili dve, on ¢e za sto godina
imati jedan vek Sto je ve¢ nesto. To ostaje! (M.R.1985[7]).

Skoro sam gledala emisiju o Ruskoj pravoslavnoj crkvi. Nakon komunizma se malo
islo u crkvu, a sada se toliko narod obozZio u odnosu na pre. Oni bukvalno izgraduju
manastire, to toliko nije dovoljno koliko se jos novih manastira gradi po celoj Rusiji.
Najmanje u Moskvi. A, po svim okolnim mestima, jedan sveStenik gore po Sibiru, ne moze da
postigne kolika mu je parohija, pa su oni to iseckali, tako da ¢e to u nekom momentu doci i
kod nas. Evo, Rusi su se toliko ocrkvenili, to je ekspanzija pravljenja crkava i manastira.
Doci ¢e u nekom momentu to i kod nas (M.R.1985[2])

Jedna od osnovnih potreba coveka je da ima koren. Ja bih podigao manastir za
generacije koje dolaze (N.K.1984[m])

Sli¢ni narativi prisutni su kod vodic¢a i kod monastva. U osnovi ideje o podizanju i
obnovi novih manastira lezi predstava o ,,duhovnoj obnovi srpskog naroda*. Veliki broj
manastira koji je podignut poslednjih nekoliko decenija stvara predstavu o tome da su se Srbi
,»u velikoj meri vratili pravoslavlju® ili ,,nasoj veri“ i da je podizanje velikog broja manastira
rezultat potrebe monastva. Mnogi od ovih manastira su ¢esto nepoznati §iroj javnosti, a
poklonici nekada nisu ni ¢uli za njih. Znacaj organizovanih pokloni¢kih putovanja je
ogroman u promovisanju i priblizavanju takvih manastira. ,,Novi manastiri se obi¢no obilaze
u sklopu posete mnogo poznatijih manastira. Recimo, manastir Kumanica, koji je obnovljen i
rekonstruisan 2000. godine, obi¢no se posec¢ivao u sklopu posete manastira Ostrog. Danas je
to jedna od vaznijih poklonic¢kih destinacija, u koju poklonici namenski odlaze u velikom
broju i nezavisno od pokloni¢kih putovanja u druge manastire. Slicno je i sa manastirom
Lesje, koji je od parohijske crkvice pocetkom dvehiljaditih godina, dolaskom oca Jovana,

postao jedan od poseceniji i omiljenijih manastira za poklonike.
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Pocetak intenzivne izgradnje 1 obnove manastira krajem dvadesetog veka nije toliko
povezan sa eksplozijom religioznosti nakon pola veka zabrane, koliko sa lokalnim politickim
liderima 1 svestenicima kod kojih je izrazen nacionalisticki diskurs. Taj proces podizanja
manastira je zabelezen i u drugim pravoslavnim zemljama. Maner navodi da je u Rumuniji
godis$nje podizano oko dve stotine crkava, a mnogo bogomolja je obnovljeno i u Bugarskoj
(navedeno prema Troeva and Hristov 2017). Dorondel primecuje da je u Rumuniji to bio
dobar nacin da se potvrdi nacionalni identitet i da se utvrde pozicije u drustvu, i zakljucuje da
novi manastiri nisu podignuti toliko u ime vere, koliko u ime drevne tradicije (Dorondel
2002, 140). U Rusiji je, takode, obnovljeno i izgradeno mnogo manastira. lako je ova
izgradnja u javnim diskursima predstavljana kao povratak tradiciji i ,,preporod*, Medvedeva
smatra da jaCanje polozaja crkve tokom poslednjih decenija ne treba poistovetiti sa
,,duhovnim preporodom drustva u celini“ (Measeaena 2015).

Poklonici, monastvo, ¢esto i lokalno stanovni$tvo, veruju da novi manastiri nisu zaista
novi, ve¢ da se oni podizu na mestu koje je “narod sa razlogom izabrao”. To moze biti zbog
toga $to je tu nekada bio manastir ili crkva, zbog dogadaja poput ukazanja (Bogorodice, Svete
Petke ili drugog svetitelja), i slicnog. Novi manastir prakti¢no postaje materijalizacija takvog
verovanja. Sam objekat moze biti paljen, rusen, skrnavljen i uniStavan, ali manastir kao ideja

ostaje da traje i onda kada nema fizi¢kog objekta.

7.2. Uloga suvenira u promociji manastira Srpske pravoslavne crkve

Suveniri poneti iz manastira su vrlo vazan element stvaranja i odrZzavanja ,,svetosti* i
,,mo¢i“ nekog manastira. Oni ,,govore* o svetom mestu na kome je poklonik bio, cuvaju
,,secanje na posetu svetog mesta i na taj na¢in nastavljaju iskustvo hodocas¢a (Coleman and
Elsner 1995). Oni materijalizuju iskustvo koje je poklonik stekao na nekom svetom mestu i
tako postaju mnemonicko sredstvo prepri¢avanja pri¢a sa hodocas¢a (Maddrell et al. 2015,
16). NiSta manji znac¢aj suveniri nemaju ni za one kojima se daruju, jer na taj nacin suveniri
dolaze u zivot onih koji u manastirima nikada nisu bili, ili koji o njemu ne znaju mnogo. Oni
prenose “poruku” i “znaenje” svetog mesta, i motivisu one koji mozda nisu hodocasnici da
ga posete. Na taj nacin suvenir prestaje da bude samo stati¢an objekat koji svedoci o boravku
na svetom mestu i prozivljenom iskustvu njegovog donosioca, i pretvara se u aktivan
“subjekt” koji ima nezavisan zivot od svog donosioca, koji je usmeren ka buducnosti i1 koji
pokazuje cemu tezimo i u Sta verujemo, pre nego Sto pokazuje samo ono Sto smo proziveli i

prethodno iskusili. Stausberg (2011) ide toliko daleko da smatra da se svi suveniri mogu
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smatrati relikvijom. Utemeljen na autenticnosti svetog mesta ili iskustva, suvenir moze biti
“produzetak” te autenticnosti.

Vaznost artefakata koji poti¢u iz manastira tj. manastirskih prodavnica ogleda se u
nacinu na koji se biraju predmeti, u novcu koji se odvaja za predmete, I U vremenu
zadrzavanja u manastirskim prodavnicama. Svi manastiri Srpske pravoslavne crkve imaju
organizovane manastirske prodavnice ili prostor predviden za prodaju razlicitih predmeta.
Poklonici u njima obavezno kupuju svecée, kao i druge proizvode, poput brojanica, krstica,
minijaturnih privezaka-ikonica, osvec¢ene vode i ulja, ikona, plastificiranih ,,dZzepnih* ikona,
melema, vina, meda, diskova sa filmovima ili muzikom, i verske literature. Poklonici ove
predmete kupuju za sebe i svoje domacinstvo ili kao poklon prijateljima i rodacima.
Kupovina mnogih predmeta moze se posmatrati i kao popularna religioznost (v. Blagojevic¢
G. 2011; Pavlovi¢ 2012; Stefanovi¢-Banovi¢ 2017).

Poklonici umeju da se u manastirskim prodavnicama ponasaju kao klasi¢ni turisti.
dobro snabdevena ili ukoliko ima skroman asortiman. Suveniri su interesantni jer nekada
predstavljaju repliku ili kopiju freske ili ikone koja se nalazi u manastiru ili, pak, maketu
manastira. Poklonici ove predmete ne percipiraju kao suvenir. Kupljeni predmeti postaju deo
njihovog svakodnevnog zivota. Ikone postaju deo njihovog Zivotnog prostora i zauzimaju
vazno mesto u njihovoj svakodnevnoj poboZnosti, kao 1 akatisti, brojanice, krsti¢i, ogrlice 1
privesci. Molitva pred ovim ikonama obnavlja kod poklonika se¢anje na boravak u nekom
manastiru, i u nekim situacijama budi Zelju da se to mesto ponovo poseti. Naravno, poklonici
selektivno kupuju predmete koji ¢e cuvati secanje na posetu odredenom manastiru, tj. koji ¢e
reprezentovati njihovu vezanost za odredeni manastir.

Kupovina suvenira, sa druge strane, ima ekonomski znafaj za manastir. Poseceniji
manastiri snabdeli su svoje prodavnice brojnim i raznovrsnim proizvodima (sveéama,
osvec¢enom vodom, uljem, tamjanom, akatistima, molitvenicima i drugim verskim knjigama,
domacim proizvodima poput vina, mati¢nog soka i1 meda, ¢ajevima, ikonama, brojanicama,
ikonama, kandilima, verskim nakitom, tinkturama i lekovitim melemima), dok u onim slabije
posecenim manastirima, prodavnice najcesce nisu dobro snabdevene i broj proizvoda koji se
u njima moze kupiti je vrlo skroman. Nekada se poklonici, u zavisnosti od snabdevenosti

o . .o . < y . 1
manastirskih prodavnica, dugo zadrzavaju u njima, ¢ak duze nego u samoj crkvi. 83

183 Snabdevenost manastirske prodavnice dosta je vazna, §to pokazuju i komentari poklonika kada ne postoji
veliki izbor suvenira. Takve komentare imala sam priliku da ¢ujem u manastiru Devi¢ na Kosovu i Metohiji. U
ovom manastiru se nalaze mosti Svetog Joanikija Devickog, podviznika i svetitelja koji se nakon manastira Crna
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Vodi¢i na poklonickim putovanjima svojom pricom 1 predlozima podrzavaju

kupovinu predmeta u manastirskim prodavnicama:

Danas je sestrinstvo poznato po melemima i lekovitim kremama.

Moci cete da svratite i do manastirske prodavnice da se upoznate sa predivnim
rukodeljem koje sestrinstvo izraduje.

U manastirima imate mnogo kvalitetnih biljnih proizvoda, u Sukovu imaju odlicne
sireve, u Temskoj fantasticne meleme.

U manastiru Draca proizvode meleme, samo da vam kazem da su svi pod strucnim
nadzorom. Kontrolu i ispravnost tih proizvoda kontrolise Zavod za javno zdravije
Kragujevac. Videcete i sami. Imaju i vina i rakije koje sami prave.

Naravno, bice dovoljno vremena i da sami obidete kompleks, da budete i malo sami
sa svojim mislima i ako Zelite nabavite nesto u manastirskoj prodavnici. Manastirska
prodavnica je vise nego dobro snabdevena. Preporuka je i njihovo autenticno delo u vidu
ovog diska koji smo slusali vecim delom naseg putovanja. Delo je manastira Lesje i njihovih
monahinja, snimljeno sa blagoslovom episkopa krusevackog oca Davida.

Ukoliko zelite, mozete kupiti i neki suvenir iz ove svetinje koji ¢e vas podsecati na
boravak u njoj, a na taj nacin éete pomoci i manastiru, naravno. Moram da naglasim da je
sve na dobrovoljnoj bazi.

Manastirske prodavnice na neki na¢in predstavljaju ,,izlog”, ,,izlozbeni prostor” onoga
$to se u manastiru proizvodi. Sto je prodavnica bolje snabdevena, poklonitka grupa se vise

zadrzava u njoj.

Reka, na tom mestu podvizavao. Manastir se smatra velikom svetinjom jer je dosta stradao u toku Drugog
svetskog rata, kao i tokom rata na Kosovu i Metohiji. U martu 2004. godine manastir je spaljen, a grobnica
Svetog Joanikija je otvorena i oskrnavljena. Manastir je danas obnovljen, opasan stotinama metara bodljikave
Zice, a sestrinstvo manastira pokuSava da u takvim okolnostima normalizuje monaski zivot. U poredenju sa
drugim manastirima, manastirska prodavnica je skromnije snabdevena. Nema preveliki izbor brojanica i nakita,
literature, ali prodaju mati¢ni voéni sok, koji je jedan deo poklonika rado kupio da se osvezi, dok su drugi
negodovali jer “nema Sta da se kupi”. Nasa grupa je u manastiru imala priliku da ¢uje podatke o istoriji, da se
pokloni svetiteljskim mostima i da potom slusa zivotnu pricu jedne starije monahinje. Najveci deo grupe, koji ju
je slusao, bio je iskreno dirnut onim Sto je govorila i kako je podnela Citavu situaciju sa ratom na Kosovu,
teSko¢ama koje su imale nakon paljenja manastira i ponovnog podizanja manastira, o strahu od albanskih
ekstremista, o nemoc¢i sestrinstva da spreci Albance da im seku Sumu i drugim tesko¢ama svakodnevnog zivota
u manastiru Devi¢. Nakon toga su neki poklonici obiSli manastirsku prodavnicu i ostali razocarani izborom,
nakon Cega su usledili komentari “slabo”, “niSta”, “ne znam Sta bih kupio”... Izgledalo je kao da ono $to su culi
u manastiru nije bilo dovoljno vazno da suvenire ostave u drugom planu. Stavie, kao da je upravo zbog tog
stradanja, kao i prisustva poznate svete relikvije, bas bilo vazno da se odavde ponese suvenir.
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7.3. ,,Obi¢aji” i ,tradicija” u manastirima Srpske pravoslavne crkve

Dolazak na poklonjenje u odredeni manastir, bilo da poklonik dolazi individualno ili u
grupi, podrazumeva odredenu vrstu ponasanja U manastiru. Svoj odnos prema svetinji
poklonici iskazuju kroz razlicite prakse ili obicaje. Pored uobi¢ajenih verskih praksi koje se
ne razlikuju od onih koje vernici praktikuju prilikom ulaska u svaku crkvu (paljenje sveca,
celivanje ikona, metanija...), u mnogim manastirima postoje specificne prakse. Na Ostrogu
postoji praksa da poklonici kojima zdravstveno stanje to dozvoljava sa parkinga hodaju do
Gornjeg manastira, a oni koji se odluéuju za ozbiljniji podvig hodaju bosonogi ili u ¢arapama.
Veéina poklonika, ukoliko vremenski uslovi dozvoljavaju spava na platou ispred gornjeg
manastira. To se prvenstveno odnosi na bolesne i one koji dolaze radi isceljenja. Do
manastira Celije kod Valjeva, do ¢ijeg parkinga mnogi autobusi ne mogu da dodu veé je
potrebno pesaciti petnaestak minuta, pre nekoliko godina napravljeno je 930 stepenika koji
vode do manastira. lako postoji asfaltirani put kojim su se ranije poklonici spustali do
manastira, mnogi poklonici biraju da idu ovim stepenistem zbog toga §to je napornije.’®* U
manastiru Crna Reka praksa je da poklonici legnu ispod ¢ivota sa mostima Svetog Petra
Koriskog. U manastiru Visoki Decani poklonici se provlace ispod ¢ivota sa mostima Svetog
kralja Stefana Decanskog. U manastiru Pokrov Presvete Bogorodice nakon poklonjenja
kamenu na kome je po predanju stajala Majka Bozja, obicaj je da se popije voda sa
isceliteljskog izvora, ili da se na dan Pokrova Presvete Bogorodice prisustvuje bdeniju kada
na hiljade okupljenih vernika drZi upaljene svece na otvorenom za vreme Citanja akatista. U
manastiru Nikolje, poklonici nakon boravka u crkvi, ukoliko Zele da im neka molitva bude
usliSena, obilaze tri puta oko visokog bora koji se nalazi u porti manastira.

Poseta manastira za poklonike je izraz iskazivanja poStovanja svetitelju kome je crkva
posvecena, svetitelju ili svetiteljima Cije se mosti nalaze u manastiru, samom mestu i
njegovoj svetoj istoriji, kao i svima onima koji zive i brinu o manastiru. U svakoj grupi
postoje poklonici koji se ne snalaze najbolje u odnosu prema relikvijama, §to se moze videti u

primerima koje sam pomenula u prethodnim delovima rada — poput devojke koja je u

184 pre nego to je izgradeno ovo stepeniste pre nekoliko godina, putovala sam sa grupom kojoj je bio obezbeden
taksi prevoz od autobusa do manastira. U toj grupi bilo je viSe poklonica koje su zelele da peSace kroz Sumu
kroz koju danas prolazi ovo stepeniSte. Buduci da su staze bile neuredene, poklonice su se izgubile, ali su to
kasnije tumacile kao iskusenje, a peSacenje kao podvig.
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manastiru Mala Remeta uzimala ulje iz kandila ili Zene koje su u manastiru Leli¢ dodirivale
mosti vladike Nikolaja.'®

Religijsko ponasanja poklonika, od kojih veéinu ¢ine liturgijski vernici, koji po
sopstvenim re¢ima redovno odlaze na liturgije, poste, ispovedaju se, pri¢es¢uju, nesto manji
procenat ima duhovnike, pokazuje izvesna odstupanja, razlike, pa cak 1 neslaganje.
Neujednacenost u religijskoj praksi proizlazi iz Zelje poklonika da manifestuju tj.
demonstriraju poznavanje ,,obi¢aja“. Vrlo ¢esto u poklonickim grupama neko od poklonika
,preuzima® ulogu “poznavaoca” obicaja, rituala, onoga Sto ,,se valja“ i Sta ,,se ne valja“ u
manastiru. To je narocito prisutno kod poklonika koji su vise puta posetili isti manastir, koji
se ,,ambicioznije* pripremaju za putovanje, u smislu da se dobro informiSu $ta treba videti u
nekom manastiru (da li manastir ima riznicu, muzej, na koje freske obratiti paznju itd.).

Poklonici koji prvi put dolaze u neki manastir, pogotovu kada je guzva, osecaju se
nesigurno, plaseci se da nesto ne pogrese pred drugima. Prilikom posete manastiru Crna Reka
2016. godine jedna poklonica me je neprekidno gurala da bi ,,videla kako to treba da se radi®.
Na to joj je jedan gospodin koji je takode bio u manastiru, ali iz druge poklonicke grupe
rekao: ,,samo radi $to 1 ovi ispred tebe 1 neces§ da pogresis“. ,,Ucenje od drugih* nekada moze
da bude 1 pogresno. Ono $§to je u toj praksi, ¢ini se, najindikativnije, jeste da ona pokazuje da
ne postoji ,,zvani¢na praksa®“, “opsteprihvaceni model” ili “apsolutno ispravno ponasanje”
koje je ujednaceno 1 koje vazi u svakom manastiru. Sti¢e se utisak da u manastirima postoji
izvesna sloboda u definisanju prakse i odnosa prema relikvijama. Nekada, kada je u
Mmanastiru prisutan neko ko tu praksu nadzire 1 kontroliSe, dolazi do ujednac¢avanja odnosa
prema relikvijama. Medutim, manastiri najéeS¢e nemaju toliko monaha da mogu da omoguce
takav nadzor (postoji na Ostrogu; u vreme velikih praznika u Punisu 1 u drugim
Manastirima...), pa se poklonici ¢esto oslanjaju na ponavljanje tudih postupaka. Postoje 1
primeri kada se praksa menja na licu mesta. Na primer, bio je obicaj da se iz manastira Crna
Reka ponese voda koja se skuplja u steni. Prilikom nase posete nije bilo dovoljno vode, pa
nam je vodi€ rekao da se ,,umijemo, da ne punimo flasice*. Dakle, obicaji 1 praksa su nekada
fleksibilni, 1 prilagodavaju se okolnostima.

Razliku u poklonickoj praksi primecuju i monasi. Neki od njih pokusavaju da uvedu

red, medutim, poklonici se opiru tome i Cesto ne Zele da poslusaju monastvo. Jedna

185 Pprilikom otvaranja éivota sa mostima vladike Nikolaja Velimiroviéa u manastiru Leli¢, dve poklonice iz
moje grupe su dodirivale ruke i telo vladike Nikolaja. Obi¢aj je da se celiva samo krst koji se nalazi na grudima
svetitelja, a kako se one nisu toga pridrzavale, monah je zatvorio ¢ivot i zaustavio praksu celivanja mostiju. Na
molbu vodica i ostalih ¢lanova grupe, monah je otvorio ¢ivot i naglasio da se mosti ne smeju dodirivati, da to
¢ak ni monasi ne smeju da rade izuzev onih koji dobiju blagoslov presvlacenja mostiju jednom u deset godina.
Primer devojke koja je uzimala ulje iz kandila opisan je u poglavlju ,,Manastiri i (verski) turizam*.
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monahinja mi je ispri¢ala da se sveStenik i ona trude da ljudima objasne kako treba da se
ponasaju:

...l otac i ja im Cesto govorimo kako da se ponasaju, pokusavamo da im ukazZemo da
za nekim stvarima nema potrebe, da nije dobro ni preterivati u veri...upadne covek u prelest.
Govorimo im i kako treba da se ponasaju prema relikvijama, ali oni ne¢e da slusaju. Uvek
nam kazu — tako je radila moja majka ili moja baba, to pomaze, cula sam to i to. (...) U
nekim manastirima nude suknje i marame, mi ovde ne. Ne mozemo da peremo zato sto neko
nece da postuje propisani nacin odevanja. (...) Ja im uvek kazem da uzmu nesto da procitaju,
da se mole, da jacaju svoju veru. Dam im nekad savet kako da se nose sa nekim Zivotnim
problemima, da se manje brinu za materijalno.

Mnogi obicaji 1 poStovanje tradicije ouvali su sveta mesta od zaborava 1 propadanja.
Ranije je postojala praksa poStovanja i posecivanja mesta za koja se verovalo da je na njima
nekada stajala crkva ili manastir, pa su posStovana kao crkvista ili manastiriSta. Ova mesta
odrzavalo je lokalno stanovnistvo i tamo dolazilo, ostavljalo poklone, ikone, palilo svece i
izgovaralo molitvu. Po pri¢i nekoliko monaha i monahinja sa kojima sam razgovarala o toj
praksi, to se negde radilo u odredeni dan u godini, a negde je stanovni$tvo obilazilo to mesto
onda kad ,,oseti potrebu”. Jedno takvo mesto postojalo je u selu Zdrelo, gde je danas podignut
manastir Svete Trojice gde se jedan decak, pre viSe od pola veka, zavetovao da ¢e na mestu
gde su mestani sela dolazili i1 ,,0drZavali” mesto podi¢i crkvu. Na tom mestu, nekadasnji
decak, potonji monah Grigorije, podigao je manastir, ¢iji je danas iguman, i Koji danas tu
pricu pric¢a poklonicima koji pose¢uju manastir.

Postoji verovanje da je samo mesto na kome je podignuta svetinja sveto. U to veruju
poklonici, ali 1 lokalno stanovniStvo. Mnogobrojni su primeri ¢uvanja verovanja U SVeto
mesto, bilo da je u pitanju crkviste ili manastiriSte. Slicno stanoviSte ima i igumanija

manastira Lipar, Tavita, koja je u emisiji ,,Duhovnici* iznela sli¢no zapazanje:

Da ova svetinja nije umrla dokaz je to Sto od Sesnaestog veka pa do sad, iako ovde
nije bilo monaha, nije bilo nekoga ko bi ovde Ziveo stalno i brinuo o ovoj crkvi, ona je
opstala i narod zna za nju i dolazi. Nikada nije dozvolio da propadne ta crkva. Sagradena je
prvo mala crkvica na toj staroj crkvici. Crkva je opstala, to je sam dokaz te svetinje, tih svetih
mostiju koje cuvaju ovu svetinju.

Moze se uociti da se u savremenim pokloni¢kim putovanjima gube nekadasSnji obicaji,

187

poput ve¢ pomenutih zaveta™" ili epitimije, Sto ukazuje na transformaciju kulturnih obrazaca.

18 Emisija ,,Duhovnici”, TV “Studio B”, dostupno na https://www.youtube.com/watch?v=TUfpHXhslal
(pristupljeno 28. februara 2019.).

187 prilikom posete manastiru Purdevi Stupovi poklonici imaju priliku da ¢uju da se Stefan Nemanja zavetovao
da ¢e podic¢i taj manastir ako prezivi zatoCenistvo. Predanje kaZze da se molio Svetom Pordu, kome je, nakon §to
je osloboden, podigao manastir na brdu — danasnji manastir Purdevi stupovi. Prilikom posete manastiru Leli¢
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Ono sto se svakako moze primetiti jeste da se savremena hodocas¢a veoma razlikuju od
nekadasnjih, ne samo u nacinu putovanja, ve¢ i u kulturnim obrascima i izmisljenim
tradicijama.’® Organizovana pokloni¢ka putovanja promenila su nadin pripreme za
putovanje. Nekada se ono dugo planiralo i poklonik se pripremao za put. Medutim, sada se
desava da se poklonici informiSu o putovanju vece pre puta i da ne stignu da se pripreme za
priceS¢e u manastiru. Nekada ne stignu ni da se Cuju/vide sa svojim duhovnikom niti da

dobiju blagoslov.

Ranije su se pripremali postom i molitvom kad idu u svetinju neku. Ali, eto, mogu
Jjavno da priznam da se ne pripremam kako bi trebalo. Znaci, mozda, eto, tako pomolim se da
sve prode kako treba, da bude duhovna korist, da bude sve po volji boZjoj, ali mislim da to
nije dovoljna priprema, kako bi trebala da bude. Ali, znas kako?! Opet svako prema svojoj
meri. Nece to Bog da uzme... Bitno je da covek ima volju i Zelju da ode i dovoljno je da se u
sebi ovako pomoli da sve prode kako treba i da mu bude na duhovnu korist i spasenje.

Posebna vrsta poklonickih putovanja jesu ona na kojima grupa “prati” ikonu, mosti ili
Casni krst. Ova pokloni¢ka putovanja razlikuju se od uobiajenih po tome 3to poklonici
veruju da ucestvuju u znaCajnim (istorijskim) dogadajima. Jedan od takvih primera je
ucestvovanje u pokloni¢kim putovanjima do stratiSta Srba ne samo u poslednjem ratu, veé i u
prethodnim ratovima na prostoru bivie Jugoslavije, sa Casnim krstom na &elu povorke. To je
krst koji je, uz blagoslov patrijarha Pavla, prvi put krenuo pre petnaestak godina do Golgote i
drugih mesta Isusovih stradanja, da bi nakon toga bio odnet kao poklon nekom manastiru ili
crkvi na prostoru bivse Jugoslavije gde su stradali Srbi, u neki obnovljen manastir ili u crkvu.
U simboli¢kom smislu, ovaj krst predstavlja stradanje i vaskrsenje srpskog naroda na tom
prostoru. Poklonici iz Srbije prate Casni krst na hodo¢aséu do Svete zemlje, kao i po
povratku, kada se krst odnosi do manastira ili crkve kojoj se ostavlja na poklon. Za jubilej je
napravljen izuzetak, pa su na put do Jerusalima otisla dva casna krsta, od kojih je jedan odnet
u manastir Jasenovac, a drugi u crkvu u Prebilovcima. Taj dogadaj je zabeleZzen u
dokumentarnoj emisiji ,,Casni krst iz Jerusalima dolazi u Livno®, emitovanoj na Radio

televiziji Srbije.*®® U tom hodogasni¢kom putopisu Jovo L, jedan od poklonika, kaZe:

imali smo priliku da cujemo da se Vladika Nikolaj takode zavetovao da ¢e se zamonasiti ako prezivi, nakon §to
je u mladosti tesko oboleo. Zavet je dao i iguman manastira Svete Trojice u Zdrelu da ée obnoviti manastiriste u
svom rodnom selu, §to je i uradio.

88 Ovo zapaza i Zana Kormina u Rusiji, gde poklonici biraju pokloni¢ka putovanja kako bi se oseéeli
pravoslavcima i kaze da je u pitanju ,,nova, postsekularna religijska tema* (Kopmuaa 2012, 206).

189 Emisija je dostupna na https://www.rts.rs/page/stories/sr/story/125/drustvo/3722623/casni-krst-iz-jerusalima-
dolazi-u-livno.html (pristupljeno 18. oktobra 2020.).
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Najmanje sto pedeset Srba ce sutra da ponese patrijarsijski krst za Jasenovac i za
Prebilovce. Prvi krst je krst Jasenovackim mucenicima. Svako od nas Srba ima udeo u tome i
svako ima svoga pretka koji je tamo postradao i zato to nama mnogo znaci i zato ¢emo ako
Bog da sutra da svako od nas ponese barem korak taj krst.

Drugi poklonik, Milos P. kaze:

Ti krstovi ce tim putem proci i na taj nacin bice osvestani i zatim biti tamo gde su
kosti mucenika i mosti mucenika u Jasenovcu i u Prebilovcima gde ce tako osvestani,
prosavsi Hristov put, kao Sto su i oni prosli svoju Golgotu, na neki nacin spojiti Nebeski
Jerusalim i nase mucenike koji su isto na nebu.

Ovaj vid hodocas¢a delimi¢no se moze oznaliti kao sekularni, a za njega je
karakteristicno da se obilaze prostori koji nisu verski. Predsednik Udruzenja “Marija
livanjska” Nikola Petrovi¢ je izjavio za Radio televiziju Srbije, pre nego $to su se uputili da

Casni krst odnesu u Livno:

Vodimo se recima Simeona Mirotocivog, oca Svetog Save koji kaze: ‘AKO ne znate
odakle se proteze vasa zemlja onda potrazite humke vasih predaka i oni ¢e vam sami kazati’.
Nosenje ovog Casnog krsta nama znaci da se odrzava veza sa nama dole koji Zivimo i nama
koji boravimo ovde i daje nam nadu - jednu veliku veru i nadu, jer upravo ovaj Casni krst je
simbol stradanja i simbol Vaskrsenja.'*

S obzirom da postoji oko petnaest godina, ova praksa postaje tradicionalna, a narativ
0 njoj se Sirl, pa danas mnogi poklonici koji €uju za nju zele da budu deo nje. Medutim, posto
se organizuje jednom godiSnje do nekog stratiSta Srba na prostoru bivse Jugoslavije, ona je u
izvesnoj meri ekskluzivna i nije dostupna svim vernicima, koji ili ne mogu da se informisu o

Takode, ova praksa dosta govori o mobilizaciji vernika Srpske pravoslavne crkve u
(duhovnom) povezivanju Srba sa prostora bivse Jugoslavije. Ova poklonic¢ka putovanja sluze
kao rezervoar kolektivnog secanja, zahvaljuju¢i kome se sa istorijskim podacima upoznaju
oni koji jos uvek nisu svesni razmera stradanja Srba, dok sa druge strane omogucava
vidljivost mesta stradanja tih Srba. Osim toga, masovnost ucesnika je garant odredene
sigurnosti za one koji Zele da posete mesta na kojima su stradali ¢lanovi njihove porodice.

Manastir Tumane je primer kod koga se moZe sagledati znacaj uspostavljanja

“tradicije” za mobilizaciju poklonika. Ranije sam opisala promenu koja se dogodila u ovom

1% Transkript je napravljen na osnovu priloga emitovanog na Radio televiziji Srbije koji je dostupan na
https://www.rts.rs/page/stories/sr/story/125/drustvo/3722623/casni-krst-iz-jerusalima-dolazi-u-livno.html
(pristupljeno 18. oktobra 2020.).
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manastiru nakon Sto je krajem 2014. godine u manastir doSlo novo bratstvo. Naredne dve
godine bratstvo manastira je intenzivno radilo na sredivanju porte, konaka, crkve,
gostoprimnice, a paralelno sa tim je zapocela i obnova isposnice u kojoj se podvizavao Sveti
Zosim u Cetrnaestom veku, koja je udaljena oko jedan kilometar od manastira. Kada je u
maju 2017. godine zavrSena isposnica i organizovan prvi veliki sabor, tada sam videla najveci
broj organizatora poklonic¢kih putovanja na jednom mestu. U manastiru su tada organizovana
dva vazna dogadaja. Prvi je bilo presvlacenje mostiju Svetog Zosima Sinaita, nakon cega je
njegova stara odezda iseckana na sitne delove i podeljena okupljenim poklonicima. Zbog
izuzetno velikog broja ljudi koji je prisustvovao dogadaju, a koji je ocigledno iznenadio i
same organizatore, nisu svi mogli da dobiju deli¢ odezde. Neki vodici su uspeli da dobiju
komad odezde koju su podelili poklonicima koji su doputovali preko njihove agencije, $to je
pokazalo da su poklonic¢ke agencije i poklonici koji su organizovano doputovali u manastir na
neki nacin bili privilegovani u odnosu na poklonike koji su samostalno doputovali. Praksa
presvladenja mostiju nije toliko Cesta u manastirima. Vecina poklonika nema priliku da
ucestvuje u ovako ‘“ekskluzivnom” verskom dogadaju, zbog cega poklonici smatraju
privilegijom prisustvo nekoj takvoj prilici, naro€ito ukoliko dobiju komadi¢ tkanine koja je
prekrivala mosti svetitelja. Kada sam naredne, 2018. godine ponovo posetila manastir, sabor
je bio jo§ masovnije posecen i, na iznenadenje mnogih poklonika, mosti Svetog Zosima su i
te godine bile presvucene. Slicno kao i prethodne godine, deli¢i odezde svetitelja bili su
podeljeni okupljenim poklonicima. Presvlacenje mostiju obavlja se svake godine, a 2020.
godine u manastirskoj prodavnici mogle su da se kupe plastificirane ikonice u kojima se
nalazio deli¢ odezde svetitelja. Na taj nacin svi oni koji nisu u moguénosti da prisustvuju
presvlacenju mostiju, imaju priliku da ipak uz sebe imaju taj dragoceni predmet, kome se
pripisuju mnoga zastitna svojstva. Druga vazna praksa koja je uspostavljena u Tumanu od
2017. godine jeste litija sa moStima Svetog Zosima, koje poklonici prate od crkve do njegove
isposnice, u koju potom ulaze na poklonjenje. Za svega nekoliko godina ovaj manastir je
uveo mnoge obicaje koji ranije nisu postojali, te se u tom smislu ve¢ sada mogu smatrati
“tradicijom”. Za opisana deSavanja u Tumanu poklonici veruju da je u pitanju drevna praksa
koja je obnovljena zahvaljuju¢i novom bratstvu. Bratstvo manastira sebe predstavlja kao
“obnovitelje manastira”, “isposnice svetog Zosima” ali i “obnovitelje praksi i obicaja”. Oni
sada najavljuju obnavljanje litije koja je “nekada iSla od manastira Tumane do manastira
Nimnika”, koja je trajala gotovo celu no¢. Ostaje da se vidi kako ¢e se u buducnosti

revitalizovati ova praksa, ali se moze ocekivati da ¢e privuéi nove poklonike.
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8. MANASTIRI I (VERSKI) TURIZAM

Razmatranje poklonic¢kih putovanja u savremenom kontekstu ne bi trebalo da prode
bez pitanja odnosa hodocas¢a i turizma. Ovo je pitanje pokrenuto jo§ tokom osamdesetih
godina proslog veka, kada se vodila polemika o odnosu izmedu ove dve prakse (MacCannell
1976; Cohen 1979; 1992; Graburn 1989; Nolan and Nolan 1989). Vecina autora prihvatila je
stanoviste koje su izneli Victor i Edith Turner o tome da je “turista jednom polovinom
hodocasnik, ako je hodocasnik jednom polovinom turista” (Turner and Turner 1978, 20).
Sama veza izmedu ove dve razli¢ite prakse pocivala je na ideji da su turisti hodocasnici
modernog doba (Turner and Turner 1978), a hiperprodukcija Stampanih turistickih vodica i
drugih knjiga posmatrana je kao moderna verzija “svetog teksta” zbog koje su milioni turista
svake godine obilazili brojne lokacije Sirom sveta. Bauman (1996) cak turizam smatra
“naslednikom” hodocas¢a. Pocetkom devedesetih godina autori koji su se bavili odnosom
turizma i hodoca$¢a oslanjali su se na koncept verskog/religijskog turizma kojim su
obuhvatili hodocas$¢a koja su organizovale putnicke agencije (v. Barna 2015, 107).

Mnogi nau¢nici danas zastupaju tezu da kruta dihotomija na hodocasce i turizam, kao
ni izmedu turiste i hodo¢asnika nije odrziva. Ta dihotomija je po misljenju Elen Badone i
Susan Roseman neodrziva ,,u svetu postmodernih putovanja“ (v. Badone and Roseman 2004,
2). Nekadasnja podela na turizam i hodocas¢e bila je zasnovana na pretpostavkama o
verovanju i motivaciji putnika koji putuju do verskih centara. Jedan od visegodis$njih
problema u etnografiji bila je nemogucnost jasnog uvida u motive i1 unutrasnja iskustva
drugih, mozda i zbog toga Sto su motivacija i iskustvo ¢esto kontradiktorni (Badone and
Roseman 2004, 2). Zapazanja da hodocasnici imaju meSovitu motivaciju dosta je staro.
Valene Smith je poc¢etkom devedesetih godina dvadesetog veka pisala da je malo verovatno
da su svi hodocasnici u Santjago de Kompostelu 1 Kenterberi tokom srednjeg veka bili
podstaknuti verskim motivima (Smith 1992). Ova autorka je turizam i hodoc¢as¢e smatrala
opozitnim tackama jednog kontinuuma. U svom radu (Smith 1992, 4) Sematski prikazuje taj
kontinuum, a na sredinu kontiunuuma pozicionira verski turizam, ostavljaju¢i pri tome
mogucnost da tacke kontinuuma budu promenljive. To znaci da se izmedu dve krajnje tacke
nalazi beskrajno veliki broj sveto-profano kombinacija. Svi ti promenljivi poloZaji zapravo
odrazavaju trenutnu motivaciju putnika, “¢ija se interesovanja i aktivnosti mogu sa turistickih

menjati u hodoc¢asnicke i obratno, a da pojedinac nije ni svestan promena” (Smith 1992, 4).
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Kad je re¢ o organizovanim pokloni¢kim putovanjima, ona se u Srbiji po mnogo cemu
mogu pozicionirati u verski turizam. Cak i na sajtu zvaniéne agencije Srpske pravoslavne
crkve za poklonicka putovanja “Dobrocinstvo” stoji informacija: ,,Poklonicka agencija
’Dobro¢instvo’ je pionir verskog turizma u Srbiji“.*** Kolokvijalno, ali i u stru¢nim radovima
termin verski turizam i hodocasée se upotrebljavaju za istu vrstu putovanja (Stamenkovié
2006; Radisavljevié-Ciparizovi¢ 2013). Ne moZe se osporiti da izvesna razlika postoji, ali kao
sto autorka Radisavljevi¢-Ciparizovié (2013, 362) navodi “tesko je povuéi granicu gde
prestaje hodocasce, a pocinje turizam”.

Organizatori poklonickih putovanja u Srbiji pod verskim turizmom podrazumevaju
putovanje iz verskih razloga, tj. hodocasce. To u praksi znaci da agencija koja se bavi
verskim turizmom obi¢no obezbeduje stru¢no vodenje grupe (svestenik, teolog) i da nastoji
da nacin reprezentacije manastira prilagodi vernicima SPC. Sli¢nost izmedu turizma i
hodo¢as¢a se naravno, moze primetiti u mnogim segmentima — odabir “atraktivnijih”
manastira koji ¢e se posetiti, organizacija transporta i smestaja, odnos poklonika prema
suvenirima i drugo. To su samo neki od elemenata u kojima se mogu naci sli¢nosti izmedu
poklonickih i turistickih putovanja, bez ulaZzenja u motive putnika. Kada se tome dodaju
stru¢ni vodici, pauze za kafu, kod nekih agencija i zajednicki ru¢ak u nekom restoranu tokom
puta, dolazi se do zaklju¢ka da pokloni¢ka putovanja pre mogu da se posmatraju kao jedna
grana turizma, nego $to imaju sli¢nosti sa nekada$njim (srednjovekovnim i novovekovnim)
hodocas¢ima koja su bila fizicki zahtevnija 1 po mnogo ¢emu drugacija.

Pojedini poklonici, kao i pojedini autori (vidi Nikoli¢ 2010), u pokloni¢kim
putovanjima vide sve osim vrste turistickog putovanja. Njihovo stanoviSte najverovatnije
proizlazi iz uverenja da je glavni motiv za putovanja autenticna duhovna potreba pojedinca za
poklonjenjem relikvijama. U praksi je, kao $to sam prethodno pokazala, broj motiva i razloga
za odlazak na poklonjenje daleko raznovrsniji i poklonici nisu uvek podstaknuti verskim
razlozima. Takode, razvoj poklonickog turizma ne moZze se posmatrati isklju¢ivo u kontekstu
oduhovljavanja deklarativnih pravoslavnih vernika ili kao izraz porasta interesovanja za
posetu svetinjama. Veliki broj poklonika je pre nego $to je manastire poceo da obilazi u
sklopu pokloni¢kih putovanja, manastire obilazio na drugaciji nac¢in — sa planinarskim
drustvima, penzionerskim udruZenjima, studentskim i radni¢kim ekskurzijama, sportskim
klubovima itd. Takva putovanja, bez obzira §to nisu bila poklonicka po svojoj primarnoj

funkciji, posredno su uticala na pojedince da se kasnije okrenu pokloni¢kim agencijama.

191 Citat preuzet sa sajta agencije za pokloni¢ka putovanja ,.Dobro&instvo® https://dobrocinstvo.rs/o-nama/
(pristupljeno 12. januara 2020.).

233


https://dobrocinstvo.rs/o-nama/

Nemali broj puta su mi poklonici govorili da su neki manastir prvo obisli “turisticki”
ili “usput”, a da su kasnije pozeleli da ga posete 1 kao poklonici. Poklonica M.T.(1978), koja
je danas liturgijski vernik i ¢ija ¢itava porodica Zivi vrlo pobozno, prvi put je na Ostrog otisla

pre nego Sto je postala vernica, turisti¢ki, kombijem iz Sutomora, dok je bila na letovanju:

Ja sam isla sa onim kombijem, prvi put, na moru, znas one ture pod Ostrog Sto voze.
To je bilo mozda neke 1998. godine. To je bilo na par sati. Nisam ja bila nesto pri crkvi, ono
slava, nekad odem, zapalim svecu, uopste nisam isla na liturgiju. Ja sam bas htela da odem,
jer su svi bas nesto pricali o Svetom Vasiliju. Cak sam se u sebi i molila jer sam bila cula
price da pomaze putem molitve. I posle toga je isto bilo par puta Ostrog, Ostrog, a kasnije se
desilo konkretno poklonicko putovanje, bilo je sa ,,Dobrocinstvom “.Tada sam vec¢ bila pri
crkvi i Zelela sam da prenocim, da se duze zadrzim gore. Osecala sam sve vecu blagodat.

Poseta nekom manastiru u sklopu turistickih aranzmana, moze, kao $to se vidi iz
navedenog primera da podstakne pojedinca da naknadno poseti manastir sa nekom
pokloni¢kom agencijom i da manastire ,,dozivi na drugaciji nacin”, kako mi je rekla druga
poklonica Lj.A.(1953). Ona je, inace, dugo posecivala manastire u sklopu turistickih izleta,
posetila najpoznatije manastire, ali je primetila da joj ,,nesto nedostaje”. Tek kada je pocela
da putuje sa poklonickim grupama primetila je da je “to neSto” zapravo ,,nacin na koji ti
priCaju o manastirima, o svetiteljima, o Zivotu, smislu...Tek tu shvati§ da to nije samo
gradevina”.

Problem razgrani¢avanja turizma i hodocasc¢a oteZava ¢injenica da su mnogi manastiri
u saradnji sa lokalnom samoupravom 1 drzavnim organima dobili bolju infrastrukturu upravo
iz razloga da bi podstakli ,,viSe posetilaca”. U tom kontekstu 2006. godine Velimir Ili¢,

tada$nji ministar za kapitalne investicije u Vladi Republike Srbije, u manastiru Leli¢, dao je

sledecu izjavu:

Preosvecene viadike, dragi Valjevci, Zelim sve da vas pozdravim. Mi smo poceli da
radimo jedan projekat — razvoj verskog turizma. Ja mislim da je to jedan dobar projekat.
Pomocicemo. Ovo je tek pocetak. Hvala u ime svih, ovo je jedan podstrek da jos vise radimo,
i da ovu svetinju Sto bolje zavrsimo, i sve ovo Sto smo planirali, i da se u zdravlju i veselju
nademo i slede¢e godine na ovom mestu.*%?

Razvoj saobracajne infrastrukture 1 sredivanje jednog broja manastira bilo je
prepoznato kao potencijalno privlacno i za vernike i za turiste. Ekonomski i turisti¢ki
potencijal gradnje i obnove manastira prepoznaju i predstavnici lokalnih samouprava, zbog

¢ega izdvajaju finansijska sredstva kojima pomazu brojne akcije lokalnog stanovnistva za

192 «Okean Nikolaj“, Vreme, br.803, 25. maj 2006.
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gradnju i obnovu sakralnih objekata i odrzavanje lokalnih obicaja, koji u nekom trenutku
prerastaju u manifestacije. Imala sam priliku da pratim pocetak obnove lokalnog manastira u
selu Dobri Do kod Pirota i organizovanje okupljanja lokalnog stanovniStva, koje je za svega
dve godine preraslo u manifestaciju ,,Molitvena ¢orba”. Pomo¢nik gradonacelnika opstine

Pirot je za lokalne medije izjavio:

Na inicijativu predsednika mesne zajednice i ha osnovu prethodnih iskustava koja su
imali ljudi ovde, kao Sto i sami vidite, na osnovu velikog broja posetilaca, drago mi je sto
smo se i mi iz gradske uprave ukljucili u ovu manifestaciju da pokazemo mladim narastajima
da ne treba zaboraviti selo."®

Sve je veci broj manastira koji se obnavljaju na inicijativu lokalne samouprave koja u
podizanju i obnovi manastira vidi priliku za razvoj turizma, sa jedne strane, i priliku za
o¢uvanje sela, sa druge. Poslednji u nizu takvih primera jeste opstina Ciéevac, koja trenutno
radi na projektu razvoja infrastrukture na padinama Mojsinjskih planina, poznate i kao
Mojsinjska Sveta Gora, zbog velikog broja crkava i crkviSta/manastiriSta na njenoj
teritoriji.'® U ovom kraju se veé nalaze dva vrlo poznata manastira Pokrov Presvete
Bogorodice i Sveti Roman, koji se nalaze u DPunisu. Na nau¢nim konferencijama u
organizaciji HriS¢anskog kulturnog centra, izneti su zakljucci da Srpska pravoslavna crkva
treba da preuzme vodecu ulogu u razvoju verskog turizma, i to u saradnji sa lokalnim
turisti¢kim organizacijama (navedeno prema Radisavljevié-Ciparizovié 2013, 363).

Iako jo§ uvek ne moZemo da govorimo o nekom sistematskom razvoju ove grane
turizma, vidljivo je da ona svake godine postaje sve zastupljenija u medijima i na
drustvenima mrezama. Bez obzira §to je gotovo nemoguce izneti precizne podatke o broju
poklonika ili broju organizatora putovanja, moze se uociti da se njihov broj povecava, Sto
svakako svedo¢i o porastu interesovanja za Ovom vrstom putovanja.

Jedan deo organizatora putovanja, kao i samih poklonika, ne ustrucava se da koristi
pojam verski turizam za poklonicka putovanja. Iz njihovog ugla, verski turizam je formalan

okvir za organizaciju poklonjenja koji uklju¢uje mnoge turisticke elemente:

193 Navedena izjava je preuzeta iz reportaze koju je objavila pirotska televizija PI Kanal. Prilog pod nazivom
»Molitvena &orba — Dobri Do moZe se pogledati na https://www.youtube.com/watch?v=nPow90r-zN4
(pristupljeno 27. septembra 2018.).

B4 Videti tekst “Siromasni Ci¢evac ozivljava Mojsinjsku Svetu goru”, Politika, 12.11.2020. Dostupno na:
http://www.politika.rs/scc/clanak/466549/Siromasni-Cicevac-ozivljava-Mojsinjsku-Svetu-Goru (pristupljeno 23.
decembra 2020.).
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Sa tim ponovnim duhovnim budenjem srpskog naroda pretpostavljam da su odredena
verska lica dobila ideju da se i njima pruZi jedna mogucnost, mozda i to duhovno uzdizanje
vernika, upoznavanja sa verom, ali mozda i sticanje odredene dobiti, ali nije u prvom planu.
Svakako da je to negde uvek znacajno, smatram da je veoma dobro sto su ljudi dobili priliku
da na taj nacin odu do svetog mesta da se malo oplemeni taj odlazak, da ne bude kao na
ekskurzijama. Ne zasluzZuje sveto mesto takav pristup. Ovde se malo covek uputi, cuje se neka
molitva, kaze se nesto na neki drugi nacin, malo se natera covek da ucuti, da ne bude samo
ono da mljacka, jede sendvice i pije koka kolu, prica, vice, urla. Onda je ovaj verski turizam
Carstvo Bozje (M.J.1965[7]).

Monastvo nikada ne kritikuje otvoreno praksu dolaska turista, zbog toga §to uvek
postoji mogucnost preobrac¢enja pojedinca ukoliko nije vernik. Dakle, u manastirima se ne
govori protiv turizma i turista koji obilaze manastire, jer se i u tome vidi prilika da se ljudima
priblizi pravoslavna vera i duhovnost. Pre nekoliko godina, episkop valjevski Milutin je na

temu turizma i hodoc¢asc¢a objasnio kako ta razlika izgleda iz ugla monastva:

Mi u crkvi postujemo turizam i pozdravljamo turizam, ali se divimo i Klanjamo se
hodocasnicima, hodocascéu i poklonicima koji dolaze. I jedni i drugi Zele da vide starinu, da
vide svetinju, samo turisti Sto to gledaju svojim ocima, dakle, dive se tvorevini i ne mogu
mnogo da izvuku pouke kada dodu u jedan manastir ako dolaze kao turisti. Jer, njihove oci
gledaju nesto Sto gledaju turisticke oci, a kada dodu poklonici, dakle, hodocasnici, oni vide
brzo lepotu svu, jer znaju da je od Boga, ali oni tada dolaze da se poklone svetinji i da joj
odaju postovanje i divljenje, zarad duhovne vrednosti. Dakle, da iz te svetinje ponesu nesto
Sto je nematerijalno. Da ne ponesu samo uspomene kako je star kamen, kako je crkva stara
veoma, freske lepe i nista vise, nego da ponesu u svojim umovima i u svojim oc¢ima da ponesu
freske sa sobom i da, ono Sto turisti ne mogu, da Zive sa tom svetinjom i da Zive sa tim
freskama i da se ugledaju na te freske i da se ugledaju na svetinje. To je ogromna razlika (...)

Ali, turisti imaju uvek Sansu da prerastu i da postanu poklonici. Zato mi volimo i
posStujemo turiste i govorimo im da iz tog stadijuma turizma, turistickog predu u poklonicko i
to onda jeste put. Zato i pozdravljamo turiste kada dodu, malo je teZze sa njima koji nisu
dovoljno upuceni Sta je manastir, a to nije nesto — sto bi rekao otac Justin — diviti se kamenu i
klanjati se kamenu. Ne. Mi se divimo onome koji je sazdao kamen i poStujemo ono Sto je
izrazeno na tom kamenu. Turisti ne mogu da osete vekove u svetinji, a mi osetimo cak duse
onih koji su Ziveli i molili se. Zbog toga je mnogo bolje biti poklonik svetinji, nego samo doci
kao turist, koji zaboravljaju.'*®

Tom prilikom je poslao i poruku:
Poruka je da sto vise dolazimo u srpske manastire, normalno da im se divimo i da u

manastirima otkrivamo vekove i da otkrivamo duhovnost i da, otkrivsi duhovnost u jednom
manastiru ponesemo to sa sobom i polako se preobrazavamo, da postajemo pravi ljudi 196

1% Citat preuzet iz emisije ,,Duhovnici“. Dostupno na https://www.youtube.com/watch?v=4XDgP1Cn2ho
(pristupljeno 21. septembra 2018.).
1% Citat preuzet iz emisije ,,Duhovnici“. Dostupno na https://www.youtube.com/watch?v=4XDgP1Cn2ho
(pristupljeno 21. septembra 2018.).
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Neki vodici takode isticu razliku izmedu hodocasca i klasi¢nog turizma na pocetku

putovanja, prvenstveno zbog onih Kkoji prvi put putuju:

Poklonicko putovanje je nesto sasvim drugacije u odnosu na klasicno turisticko
putovanje. Svi mi koji smo u autobusu od trenutka kada smo krenuli imamo status poklonika
svetinjama, a ne turiste. Tako da je fo velika cast. Ovo nije obicno putovanje, veé putovanje
na koje se krece sa posebnim emocijama, a sa jos jacim emocijama se sa njega vraca.

Moze se primetiti da blizu ¢etvrtine poklonika na nekom pokloni¢kom putovanju nisu
liturgijski vernici i da poseta manastira za njih predstavljaju zamenu za liturgijski zivot i
redovne verske aktivnosti, odnosno da putuju da bi obisli $to veci broj manastira. Ovaj broj se
odnosi na organizatore ¢iji su programi putovanja dostupni na internetu i gde je
liberalizovana moguénost prijavljivanja za odlazak na poklonicko putovanje.®” Nije uvek
jasno da li ti poklonici polaze na poklonjenje kao turisti, jer ima i onih koji pokazuju
znacajno interesovanje za verska pitanja. Sa druge strane, imala sam priliku da na
putovanjima prisustvujem situacijama da liturgijski vernici traze da napravimo pauzu na
nekom izletiStu, tokom koje odlaze u prodavnice (onda kada se pauze prave u nekom gradu),
nakon ¢ega dolazi do prevelikog ,,opustanja” i gubljenja osecaja da je u pitanju poklonicko
putovanje. Struktura putnika izuzetno doprinosi tome da li ¢e putovanje na nekoj zamisljenoj
skali (v. Smith 1992) biti bliza hodocascu ili bliza turizmu. Zbog toga je svaka generalizacija
problemati¢na, jer se slicnosti i razlike menjaju od putovanja do putovanja, od grupe do
grupe, od vodica do vodica.

Ono S$to sami poklonici vide kao znacajnu razliku izmedu posete manastira sa
poklonic¢kim agencijama i klasi¢nim, turistiCkim agencijama, sa kojima su putovali pre nego
Sto su se uputili u to ,ko su pravi organizatori”, jeste raspored vremena u manastiru.
TuristiCke agencije Cesto ne ostavljaju dovoljno vremena putnicima za verske radnje koje Zele
da obave niti se zadrzavaju zbog razgovora sa monasima. Druga vazna razlika jeste narativ
koji vodi¢i koriste u toku puta, a Koji je pretezno religijski u slu¢aju pokloni¢kih putovanja
kao 1 zelja da se u manastir stigne pred pocetak liturgije. Takode, pokloni¢ko putovanje
pocinje Citanjem ili zajednickim izgovaranjem molitvi ,,Oce nas”, ,,Bogorodice Djevo”, neki
Citaju ,,Jutarnju molitvu svetog Filareta moskovskog” ili se pomole Svetom Nikoli, zastitniku
putnika i moreplovaca. Kada se odlazi na dalja putovanja prisustvuje se molebanu u crkvi,

nakon ¢ega se sa blagoslovom svestenika odlazi na putovanje. Ima vodic¢a koji u autobusu

Y7 U slutajevima kada putovanje organizuje parohijski svestenik ili neko lice blisko crkvi, sam na&in
informisanja vernika izgleda drugacije, pa onih koji nisu na neki naéin vezani za crkvu u tim grupama uglavnom
nema.
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okade poklonike na pocetku putovanja. Jedna poklonica koja je obilazila manastire sa

penzionerskim udruzenjem iz Beograda je objasnila:

Ja sam, znas, obilazila sa njima ove nase poznate manastire. Nekako i popricamo sa
monahinjama, rec-dve, a onda sam videla ove ture sto su prave do manastira. Htela sam da
vidim manastire na drugaciji nacin, da dozivim to stvarno. Ne ono udi, vidi, slikaj se, pa da
idemo na jezero ili gde smo sve bili. Htela sam malo da upijem tu lepotu, taj mir.

Jedan broj poklonika vremenom je izgubio interesovanje za bilo koju vrstu putovanja
koja podrazumevaju uZzivanje ili zabavu na putovanju. Cak i letovanja vrlo &esto pretvaraju u
jedan vid pokloni¢kog putovanja, gde dane provode umesto na plazi, trazeci lokalne svetinje
koje ¢e posetiti. Za ove vernike, pokloni¢ka putovanja su kompenzacija za klasi¢na turisti¢ka

putovanja:

Mene sad turizam zaista vise ne zanima u klasicnom smislu reci ve¢ nekoliko godina.
Ja imam otpor prema klasicnom turizmu. Vodila me je kuma u Segedin, u februaru, Cetiri
dana u Akva park — hotel sa tim akva parkom. Za mene je to stvarno bilo preveliko mucenje.
Ja sam se stalno pitala Sta ¢e sad ovi ljudi kao da je to mesto demonsko. Mada nije. To mi je
toliko bio jedan teror nekog neosmisljenog koris¢enja vremena, na silu ga ispunjavajuci
nekim sadrZajima koji za mene vise nemaju nikakvog znacaja. Imaju nekog znacaja, ali ne
vise toliko vaznog da bi covek jurio iz Setnje na neke masaze, sa masaze na bazen, sa bazena
opet u obilaske do grada, pa u Soping i sad mi smatramo da je to vreme ispunjeno
fantasticno, a u stvari meni je to postalo teret, u stvari nisam prvi put i videla sam da u stvari
nemam vise nikakvo interesovanje za tu vrstu putovanja, pa cak ni za kakav boravak duzi i da
imam novca. Mada ga nemam, ali i da imam ne bih ga troSila na taj nacin (J.L.1966[2]).

Za ovakve poklonike granica izmedu turizma i1 hodocas¢a sasvim je precizno
povucena, 1 oni jasno mogu da odrede sa kim treba da putuju, Sta treba da obidu 1 zbog Cega
odlaze na poklonjenje. lako u nac¢inu organizacije i transporta nije uvek jednostavno uociti
razliku izmedu poklonickih i turistickih putovanja, u drugim segmentima razlika je vidljiva,
zbog Cega se poklonici i opredeljuju za odlazak na put sa proverenim organizatorima.

Sa druge strane, moze se uociti da vodi¢i opominju poklonike na koji naé¢in se ulazi u
crkvu 1 §ta znaci ,,prikladno odeven”, Sto pokazuje da u svakoj grupi uvek putuje neko kome

je potrebno naglasiti razliku u odevanju i ponaSanju.

Ono Sto verujem da nikome nece predstavljati problem je da u svetinje ulazimo
pristojno odeveni. Sto se tice dugih rukava, oni su obavezni na svetoj liturgiji i u trpezariji.
Dame, ukoliko nisu ponele marame ili suknje, pravila variraju. Negde su blaza, negde
strozija. Mi ¢emo se rukovoditi blagoslovima domacina. Tamo gde su suknje neophodne, a
niste ih ponele, one ¢e vas sacekati na ulazu u manastir, gde cete ih potom i vratiti. Tamo gde
nije od presudnog znacaja, moci cete po svojoj volji, ali pristojno oblacenje je neophodno.
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Mi kao zvanicna agencija Srpske pravoslavne crkeve i o tome moramo posebno da vodimo
racuna i uvek su nase grupe prepoznatljive od strane monastva kao vrlo pripremljene, kao
dobro obavestene, kao grupe koje Zive liturgijskim nacinom zivota, kao narod koji je verujuci
| koji svakako postuje svetinje u koje je dosao.

Na pokloni¢kim putovanjima tokom kojih se najcesc¢e obilazi nekoliko manastira, deo
puta do prvog manastira u kome se obic¢no prisustvuje liturgiji, provede se u molitvi ili tthom
medusobnom razgovoru. Kako putovanje odmife i1 S§to se poklonici bolje upoznaju
medusobno, atmosfera postaje opustenija, glasnija i sve viSe podseca na klasi¢na putovanja.

Ima poklonika koji odlaze na pokloni¢ka putovanja zato §to im ona omogucavaju
posetu manastirima koje Zele da vidi iz radoznalosti, pa im je najlaksi nad¢in da ga posete
upravo preko neke od poklonic¢kih agencija. Takvi putnici Se mogu sresti na gotovo svakom
putovanju. Prepoznajem ih po tome Sto u vreme liturgije, obi¢no Setaju po porti i razgledaju
okolinu ili se fotografisu. To vreme sam Cesto koristila da pravim beleske ili razgovaram sa
lokalnim stanovniStvom koje pomaze pri odrzavanju manastira ili za vreme manastirskih
slava, tako da sam imala priliku da razgovaram sa viSe takvih “poklonika”. Jedna gospoda,
koju sam povremeno sretala na pokloni¢kim putovanjima sa agencijom ,,Dobro¢instvo”, je na

pitanje Da li cesto na ovaj nacin posecujete manastire? odgovorila:

Pa, da. Znate, isla sam sa porodicom na Meteore i onda nas je to toliko odusevilo da
smo obisli jos neke manastire u Grckoj. Suprug i sin su isli i na Svetu goru. Pocela sam...
tako nesto razmisljam jednom i kazem: Koliko smo mi posetili manastira u Grckoj, bili smo i
u Egini i Eviji, a da nismo posetili nase manastire koje imamo po Srbiji, pa smo tako pre dve
godine nesto gledali na internetu i nademo ,,Dobrocinstvo”. Oni bas imaju lepu ponudu i
odlicno vode. Bas sam zadovoljna. Povremeno idemo i sa decom. Bas imamo Sta da vidimo.

Na pitanje Da li ste vernik? i Da li redovno odlazite u crkvu? rekla mi je da su oni
vernici i da slave slavu, ali da nisu ,,nesto preterano verujuci”.

Na terenu se moze primetiti da postoji razli¢it odnos monastva prema posetiocima i
razli¢it stepen tolerancije na njihovo ponasanje. Neki su otvoreniji prema posetiocima, Zele
da razgovaraju sa njima, a neki umeju da budu vrlo strogi i vrlo grubi prema posetiocima.
Prisustvovala sam situaciji u manastiru Preobrazenje, u ovcarsko-kablarskoj klisuri, kada
monasi, inace vrlo strogi po pitanju pravila, nisu pustili zenu bez dugacke suknje da ude u
crkvu. Zena je imala suknju ,,na preklop” koju je obukla preko pantalona i to nije bilo
dovoljno monahu da joj dozvoli ulaz u crkvu. Bilo je jo$ nekoliko primera da u ovom
manastiru nisu pustili poklonike — jednog gospodina jer je imao povrnute rukave na kosulji,

jednu gospodu koja se nije prekrstila na ulazu u crkvu i jo§ neke za koje nisam saznala zbog
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¢ega su ostali van crkve. U ovom manastiru se moze videti da se ovako strogim odnosom
prema posetiocima zeli napraviti jasna razlika izmedu turista 1 poklonika, i da se posetiocima
stavi do znanja kakvo ponasanje i vizuelni identitet treba da imaju. U drugom slucaju, u
manastiru Mala Remeta prisustvovala sam situaciji da je jedna poklonica umakala prste u ulje
iz kandila. Monahinja koja je to primetila, nakon vise opomena upucéenih devojci, ostala je da
stoji pored nje i da je kontroliSe kako to viSe ne bi radila. Ostali iz grupe su za to vreme
slusali pri¢u vodica o istoriji manastira, tako da nisu ni primetili $ta se deSava. Monahinja je
vrlo diskretno reSila problem bez remeéenja atmosfere u manastiru i ometanja drugih
poklonika. U najve¢em broju slucajeva monastvo je tolerantno prema poklonicima, ¢ak i kada
prave sitne greSke usled neznanja. Manastiri koji drze do adekvatnog odevanja, taj problem
su resili postavljanjem kutija sa suknjama, maramama i dugackim koSuljama. U drugim
slu¢ajevima, pokuSavaju da nekim primerom ili dobronamernom sugestijom stave do znanja
Sta je prihvatljivo, a Sta nije. To se izmedu ostalog odnosi na koriS¢enje jakih parfema i
Sminke. Vidala sam da posle nekog vremena i vise takvih opomena, neke saputnice pocinju
da postuju ova pravila. Zbog toga mozda nije ni pozeljno konstantno insistirati na striktnoj
razlici izmedu turiste 1 poklonika, jer ima primera da je neko otiSao kao turista u posetu
manastiru, ali da je vremenom promenio svoj odnos i ponasanje. Zanimljiv primer je recimo,
mati Jelena, igumanija manastira Draca, koja je u vreme pre nego §to se zamonasila otisla u

manastir Celije kao turista:

Ja nisam znala da postoji monaski Zivot do moje dvadesete godine. Negde na
studijama, negde oko moje dvadeset druge, dvadeset trece godine otisli smo mi slucajno za
Blagovesti u manastir Celije i prolazi monahinja kraj mene i kaze: Oprostite... Znaci, samo
da prode. Ja sam mislila da se nebo otvorilo. Smatrala sam ih, ne ljudima, nego andelima
koji hodaju zemljom. (...) Ali, to je bilo prvi put da smo otisli nesto grupno i kao, ono, idemo
turisticki. Cisto da prodemo. I tad kad sam videla monahinju, nesto se usadilo, neka Zelja,
nesto se usadilo u mom srcu. (...) lako sam otisla turisticki, neka zZelja se usadila u srcu. 198

%k %k %k

Na osnovu istrazivanja moze se zakljuciti da verski turizam u Srbiji tezi onom kraju
kontinuuma koji je Smith (1992) namenila hodocaS¢u. Naravno, bezbrojne varijacije u
percepciji hodocas¢a kao i samog hodocasni¢kog odrediSta prisutne su i u ovom slucaju. U

kojoj meri ¢e poklonicko putovanje biti blize turizmu, a u kojoj meri hodocaséu, zavisi od

198 Mati Jelena je ovo ispricala u  emisiji ,Duhovnici“, koja je dostupna na
https://www.youtube.com/watch?v=Gc_AYInUaAQ (pristupljeno 24. avgusta 2020.).
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nekoliko faktora: od toga ko je organizator, od toga na koji na¢in organizuje hodoc¢asce, od
naéina na koji interpretira ovu praksu, od motiva i o¢ekivanja hodo¢asnika. Moze se takode
zakljuciti da se odnos hodoc¢asc¢a i turizma moze posmatrati na bar dva nivoa (v. Collins-
Kreiner 2009, 4). Prvi se odnosi na perspektivu samih poklonika i SPC. 1z ove perspektive
poklonici nisu turisti, a razlozi njihovih putovanja su isklju¢ivo duhovne prirode, dok turisti,
sa druge strane, ova odrediSta posecuje usled slobodnog vremena, radoznalosti ili
zadovoljenja drugih potreba. Drugi nivo se odnosi na perspektivu turisticke industrije,
lokalne samouprave i drzave, koji ne prave striktnu podelu i razlike medu posetiocima, ve¢ se
usmeravaju na infrastrukturni razvoj i ekonomski potencijal. Nekadasnja paradigma temeljila
se na pretpostavci da su verski elementi bili u srediStu putovanja, ali poslednjih godina raste
broj istrazivaca koji se bave razli¢itim aspektima hodocas¢a (Vukoni¢ 1990). Broj knjiga i
publikacija zasnovan na kombinovanju spiritualne portage sa fizickim putovanjem je jedan
pokazatelj popularnosti i vaznosti hodo¢asni¢kog turizma (Digance 2003; Timothy and Olsen
2006), a sve veci broj istraziva¢a navodi da se razlike izmedu turizma, hodocas¢a i Cak
sekularnog hodocasca sve vise suzavaju (vidi na primer Badone and Roseman 2004; Timothy
and Olsen 2006; Kati¢, Mario, Tomislav Klarin and Mike McDonald 2014; Collins-Kreiner
2009).

Na kraju, kada je re¢ o poklonickim putovanjima u manastire SPC, postoji problem
odsustva jasne 1 precizne definicije hodocas¢a, koja bi ogranicila broj mogucih interpretacija
ove prakse. U tom pogledu bilo bi korisno za poklonike i za samu SPC da definise Sta ova
praksa jeste i Sta treba da predstavlja za poklonike,199 odnosno na koji nacin poklonici treba

da budu doc¢ekani u manastirima i na koji na¢in manastiri treba da im budu predstavlj eni.”®

Wy Grékoj, na primer, arhimandrit Dositej (Dositheos), u svom vodi¢u ,,0digos Orthodoksou Proskinitou*
(2004) opisuje pravoslavno hodocasce kao ,blagoslovenu naviku“ sa dugom istorijom, u kojoj hris¢anski
hodocasnici posecuju sveta mesta i manastire u kojima se nalaze mosti svetitelja i/ili cudotvorne ikone. Predlaze
da hodocasnici posecuju ova mesta kako bi bili blagosloveni i spasili svoje duse (navedeno prema Rakhala
2010).

20 J nameri da se uvede red u praksu hodo¢ad¢a u Rusiji je u julu 2019. godine donet zakon kojim se
uspostavlja poseban pravni status za hodocasnike i obezbeduje ekskluzivno pravo na hodocasnicke aktivnosti za
verske organizacije. Taj zakon definiSe da je hodocasnik ,,pojedinac koji putuju u posetu mestima verskog
bogosluzenja (hodoc¢asca) i verskim mestima koja se nalaze na teritoriji Ruske Federacije i u inostranstvu, kako
bi ucestvovao u verskim ritualima i ceremonijama (hodoc¢asnicko putovanje). Predlozeno je da se hodocasnicke
aktivnosti shvate kao organizovanje putovanja na sveta mesta. Ekskluzivno pravo na takvo putovanje imaju
verske organizacije. Istovremeno, utvrdeno je da se hodoca$¢e moze organizovati uz nadoknadu ili biti
besplatno, uz ili bez uc¢escéa pravnih lica kao $to su turistiCke agencije ili samostalni organizatori (vise videti u
tekstu ,,IlyTun moamucan 3akoH O MaJOMHHYECKON nestenbHOCTH B Poccun®, Tace, 3. jul 2019. Dostupno na
https://tass.ru/obschestvo/6626881 (pristupljeno 27. novembra 2020.).
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ZAVRSNA RAZMATRANJA

Ovu doktorsku disertaciju zapocela sam sa ciljem da prou¢im na koji nacin se
manastiri Srpske pravoslavne crkve poimaju, reprezentuju i narativizuju. Kao okvir za takvo
istrazivanje odabrala sam pokloni¢ka putovanja, budu¢i da su poklonici populacija koja
aktivno pristupa veri, ima religijsko iskustvo, upoznata je sa crkvenom organizacijom i
manastirima, promislja ono $to prima sa institucionalnog nivoa, tako da sam ocekivala da ima
donekle formirane predstave o predmetu istraZivanja. Glavna namera mi je bila da istraZzim da
li se, kako, u kojoj meri i zasto vr$i konstrukcija predstava o manastiru, tj. kako se vrsi
prilagodavanje predstave o manastiru u skladu sa odredenim naucenim ili nametnutim
modelima.

Poklonicka putovanja su veoma sloZena praksa, tako da je prvi deo rada posvecen
pokusaju da se izdvoje njene klju¢ne karakteristike, njeni osnovni elementi i faktori, njen
istorijski razvoj u na$oj sredini, kao i da se prepoznaju i izdvoje karakteristike poklonika.
Jedna od polaznih pretpostavki bila je da su hodocas¢a ,,arena za nadmetanje religijskih i
sekularnih diskursa“ (Eade and Sallnow 2013b, 2), a da manastiri, iako nesporno imaju
religijski znacaj, predstavljaju ,.ritualni prostor za izraZzavanje raznolike percepcije 1 znacenja
koja sami hodocasnici donose u svetiliste (Eade and Sallnow 2013b, 10). U radu sam
pokazala da hodocasnici nisu jedini subjekti koji ,,unose® sopstvenu percepciju u
reprezentaciju manastira. To Cine 1 drugi akteri koji u€estvuju u poklonickim putovanjima —
vodic¢i koji prate grupu tokom putovanja i monasi koji ih do¢ekuju. Svaka od ovih kategorija
reprezentuje manastire kroz filter sopstvenog znanja, predstava, interpretacija i interesa.
Istrazivanje je pokazalo opravdanost polazne pretpostavke da na pokloni¢kim putovanjima
dolazi do tzv. ,kompetitivnosti diskursa“ (Eade and Sallnow 2013b) kojima se oblikuju
odredeni manastiri. Ti diskursi mogu biti religijski, istorijski, politi¢ki, nacionalisticki i dr.

Percepcija manastira neodvojiva je od percepcije svetog kod ucesnika hodoc¢aséa. To
sveto ima mnogo lica i1 oblika, pa Cesto proistiCe iz percepcije nacionalnog, istorijskog,
kulturnog, duhovnog ili cudesnog. Stoga se predstave o manastirima mogu podeliti u dve
kategorije: religijske i sociokulturne. Tokom istrazivanja izdvojeno je Sest tipova predstava,
od kojih najveéi broj ima dugu istoriju razvoja, tako da se predstave u nekim buducim
istrazivanjima mogu pratiti dijahronijski. Jedna od najstarijih predstava o manastirima jeste
da su to ,,mesta isceljenja”, zatim da su to ,,duhovni centri”, ,,simboli nacije”, ,,kulturno-

istorijski spomenici, ,,0aze mira” i ,kuca prijatelja”. Svaka od tih predstava je nastala u
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prethodnim decenijama ili vekovima, pocevsi od vremena izgradnje prvih manastira na ovom
prostoru, potom u devetnaestom veku i najmlada, sredinom dvadesetog veka. One se u
savremenom periodu samo reprodukuju kako na pokloni¢kim putovanjima, tako i u javnim
diskursima. Ono S$to je takode vazno za postojeée predstave o manastirima jeste da one
reprezentuju pozitivno u srpskoj kulturi, ili barem sve ono $to poklonici percipiraju kao
srpsku kulturu. Tu se misli i na materijalne, ali i nematerijalne aspekte, kao sto su duhovnost,
religija, identitet, tradicija, neke opsteljudske vrednosti, kao §to su moral, ljudskost,
poverenje, postenje i drugo. Manastiri u predstavama poklonika predstavljaju jedinu
institucionalnu i1 kulturnu vezu sa prethodnim fazama srpske drzave i nacije. Ispostavilo se da
predstave o manastirima mogu biti, a ¢esto i jesu, nezavisne od predstava koje poklonici
imaju o pravoslavlju uopste.

Slede¢a pretpostavka od koje sam posla bila je da su organizovana poklonicka
putovanja jedan od nacina da se manastiri poklonicima predstave ujednaceno, kao 1 da grupna
hodoc¢asca predstavljaju mehanizam kojim zvanic¢na institucija — Srpska pravoslavna crkva —
kontroliSe diskurs o manastirima. Istrazivanje je pokazalo da se ova polazna pretpostavka u
veéini primera ne moze potvrditi. StaviSe, pokazalo se da je zvani¢na institucija, uprkos
masovnosti i ucestalosti organizovanih poklonickih putovanja sa njenim blagoslovom, ostala
prili¢no inertna u pogledu prakse hodo¢asc¢a. Formiranje zvani¢nih pokloni¢kih agencija SPC
stvorilo je pogresan utisak da makar na ovom nivou postoji ujednacenost diskursa 1 narativa o
manastirima. Istrazivanje je pokazalo da ¢ak ni na nivou iste agencije ne postoji ujednacenost
u nadinu na koji se vrSi reprezentacija manastira i da svaki od vodi¢a unosi sopstvene
predstave u tu reprezentaciju. To se najbolje vidi prilikom poseéivanja istog manastira sa
razli¢itim vodi¢ima, nekada 1 iz iste agencije. Pokazalo se da nad praksom poklonickih
putovanja nijedna institucija, ni verska ni turisti¢ka, ne vrsi kontrolu. Posledica nedostatka
formalne kontrole jeste upravo neujednacenost ove prakse najpre u pogledu organizacije, a
zatim i u pogledu razlike u narativima.

Organizovana hodoc¢as¢a u sadasnjosti u velikoj se meri razlikuje od nekadasnjih.
Lakoca sa kojom se danas dolazi do pokloni¢kih odrediSta neuporediva je sa nekadasnjim
putovanjima. U poredenju sa nekadasnjim visednevnim i visSemesecnim, fizicki iscrpljujuéim
putovanjima do poklonickog odredista, savremena putovanja, ¢ak i do vrlo udaljenih
manastira, traju neuporedivo krace, dostupna su svim slojevima drustva i ne iziskuju
visegodi$nje planiranje i pripremu za put. Pojednostavljena organizacija putovanja u
danaSnjem periodu dovela je do toga da se ova putovanja visSe ne smatraju fizickim

podvigom, niti su iskusenja tokom puta toliko velika da bi ova putovanja bila smatrana

243



znaajnom zrtvom, Kao $to je bio slucaj u proslosti. Odsustvo nekadasnjih obeleZja hodocasca
(neizvesnost i teskoce, na primer), koja su vezana za spoljasnje karakteristike i koje nemaju
toliko veze sa unutraSnjim, duhovnim odlikama hodocas¢a, posluzilo je pojedinim
organizatorima kao inspiracija za osmiSljavanje programa koji akcenat stavljaju na fizicki
podvig, na put i na kretanje (peSacenje). Na ovaj nacin ucinjen je pokusaj da se poklonicka
putovanja vrate izvornoj ,.tradiciji hodoc¢as¢a“. Takvi su, na primer, krsni hodovi, praksa koja
se poslednjih godina razvijala po ugledu na krsne hodove u Rusiji. Na ovaj nacin kretanje se
uvodi kao vazna karakteristika hodocasé¢a iako izvorno ono nije od sustinskog znacaja u
pravoslavnim hodoca$¢ima. Sa druge strane, u ovakva hodo¢as¢a upisana je poruka o jo$
jednoj slicnosti izmedu dva bratska naroda — srpskog i ruskog. Traganje za ,,izvornim®,
ntradicionalnim®, ,,autenti¢nim* u hodocasu otvara neka pitanja koja po karakteru nisu nuzno
religijska, ve¢ su viSe u vezi sa nacionalnom, etnickom ili politickom orijentacijom bilo
organizatora putovanja bilo poklonika. Na ovo mogu da se nadovezu i druga kompleksna
pitanja u vezi sa pokloni¢kim putovanjima koja pored posete manastiru ukljuuju druge
prostore koji nisu religijski (memorijali), ali se po emocijama i odnosu koji izazivaju kod
poklonika mogu dovesti u istu ravan. Sa druge strane, praksa danas$njih hodocas¢a zadrzala je
neke elemente iz proSlosti: poStovanje relikvija, Zelja za isceljenjem, odnos prema
duhovnicima i starcima kao prema ,,Zivim svecima®, Zelja da se dozivi duhovno procis¢enje. |
danas su zelje vernika da se poklone nekoj cudotvornoj ikoni, svetiteljskim mosStima ili da
c¢uju duhovne pouke ostali glavni pokretaci pokloni¢kih putovanja. Neke karakteristike
hodocas¢a su se, poput zaveta i epitimije, tokom vremena izgubile ili ith barem niko od
poklonika nije pomenuo. Primetno je takode da poklonicka putovanja vise ne odrazavaju
socijalni status poklonika u meri u kojoj je to postojalo ranije. Moze se takode zakljuditi da je
razvoj poklonickog turizma tokom poslednjih decenija u Srbiji uticao na dve stvari. Prvo,
omogucio je velikom broju poklonika da poseti manastire koje drugacije ne bi mogli da
posete, a drugo, ponudio je ,,izbor* onih manastira koji se pose¢uju. Poklonicki turizam,
koliko god je pomogao u promovisanju odredenih manastira, koji nisu bili dovoljno poznati
Siroj javnosti, uticao je da se ,,suzi“ izbor na one do kojih je moguce organizovano doci.
Mnogi manastiri Srpske pravoslavne crkve tako su ostali nepoznati i nedostupni poklonicima,
te ostaju otvoreni za posetu samo putnicima namernicima ili planinarima, koji povremeno u
pesackim turama posecuju manastire do kojih nema puta, koji su rastrkani u planinama, a koji
se samo povremeno posecuju od strane lokalnog stanovnistva.

lako je danas zahvaljujuéi internetu gotovo o svakom manastiru moguce saznati

najvaznije podatke i saznati kako se do njega moze doci, postoji odredena pasivnost
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poklonika kada je odabir manastira u pitanju. Oni uglavnom prihvataju ono $to je prisutno u
ponudi organizatora. Oni ne ucestvuju u kreiranju ponude, mada otvoreno iznose razmisljanja
I razgovaraju o tome da bi zeleli da posete ,,nesto novo®, koje treba da bude pristupacno i
ekonomski i prostorno i da ne zahteva duga pesSacenja. To u startu znaci da su iz izbora
eliminisani svi manastiri kojima nije moguce pri¢i autobusom/minibusom. Takode, potrebe
poklonika determinisane su aktuelnim narativima o manastirima, onim S$to bi se moglo
nazvati preferiranom destinacijom u odredenom trenutku. Tokom trajanja ovog istrazivanja
imala sam priliku da pratim dva takva primera (manastir BoSnjane i manastir Tumane) koja
pocinju da menjaju svoju prepoznatljivost u javnosti i da pratim kako od slabo poznatih
lokalnih manastira prerastaju u znacajne regionalne duhovne centre. Sa druge strane, uo¢eno
je da moze doci i do promene u suprotnom smeru, da manastir od vrlo poznate i posecene
destinacije postane odrediSte koje se posecuje ,usput, uz druge, trenutno aktuelnije
destinacije (kao §to je primer manastira Vitovnica nakon smrti 0.Tadeja). To nam ukazuje na
mogucénost vertikalne pokretljivosti manastira — naviSe ili naniZze. U oba slucaja je re¢ o
manastirima ¢ija je primarna funkcija identi¢na. Medutim, ono §to se menja jesu simboli koji
reprezentuju manastir, neSto sa ¢ime poklonici poistovecuju sam manastir.

Veliki broj posetilaca koji dolaze u manastire u danasnjem periodu dovodi u pitanje
koncept ,,0odvajanja od sveta® i primarnu ulogu manastira koja monasima omogucava
nesmetani zivot izdvojeno od profane svakodnevice. lako ove posete imaju veliki ekonomski
znafaj za manastir, konstantna interakcija izmedu monastva i posetilaca zamagljuje jasnu
granicu sakralnog i profanog sveta, koja se svakodnevno narusava u ovom odnosu. Ovde
dolazi, kao S§to sam ranije pomenula, do paradoksa koji ukazuje na potrebu da se redefiniSe
uloga manastira. Taj paradoks proizlazi iz ¢injenice da predstavnici SPC podsticu svojim
besedama ili drugim vrstama javnog nastupa posecivanje manastira, stvaraju¢i utisak da se u
manastirima moze pronaéi nesto $to se ne moze naci na drugom mestu; dok se, sa druge
strane, moZe primetiti da svakodnevica u manastiru u izvesnoj meri biva naruSena
konstantnim posetama poklonika. ,,Pozivi®“ poklonicima da u $to ve¢em broju posecuju
manastire pokazuje da je ova praksa stimulisana ,,0dozgo*. Poklonic¢ka putovanja prepoznata
su kao platforma za prenos odredene ,,poruke* koja ocigledno na drugi nacin ne dopire do
vernika.

Manastir je prostorna celina koja ima funkciju, ali ne 1 fiksirano znacenje. Bez stalne
proizvodnje znacenja i bez stalnog simboli¢kog povezivanja manastira sa drugim znacajnim
markerima (relikvijama ili duhovnicima, na primer), on ostaje liSen vrednosti za one koji u

njemu ne zive. Njegova vrednost nije trajna, jednom utvrdena i definisana. Ona se menja i
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mora stalno iznova da se proizvodi. Stavljanje prakse poklonickih putovanja u odredeni
diskurs znaci birati nacin na koji ¢e se interpretirati smisao i znacaj pokloni¢kog putovanja. U
danaS$njem periodu, nakon S§to su zavrSeni ratovi na prostoru bivse Jugoslavije, nakon S$to je
nacionalisti¢ki diskurs unutar crkve u izvesnoj meri po¢eo da slabi, zahvaljuju¢i pojavi
obrazovanog sveStenstva i monaStva, dominiraju diskursi koji oblikuju verski identitet
pravoslavnih vernika. U tom kontekstu se pokloni¢ka putovanja interpretiraju kroz prizmu
jacanja vere, a poklonjenje treba ,,da nas osnazi da budemo jaci u veri®, ,,da budemo bolji
ljudi®, ,,da oprostimo*, ,,da ne osudujemo*.

Pomenula sam da pokloni¢ka putovanja Cesto izlaze iz svojih religijskih okvira i da
nije uvek jednostavno odrediti da li je re¢ o verskim ili sekularnim hodocas¢ima. To se
desava onda kada se na put polazi sa motivima koji nemaju nuzno veze sa religijom, bilo da
je re¢ o traganju za smislom Zzivota, nostalgiji za rodnim krajem koja ukljucuje obilazak
svetinja u tom kraju, potvrdivanjem etnickog identiteta, ocekivanjem cuda ili isceljenja.
Mnogo je sporednih faktora koji uti¢u na percepciju manastira i sliku toga kako ¢e neko
hodocasée izgledati i sa kakvim ¢e se iskustvom poklonici vratiti. Na to uti¢u organizatori
putovanja 1 monastvo koje docekuje pokloni¢ke grupe. Informacije koje oni pruzaju ovim
grupama od velikog su znacaja, jer se ovi akteri ¢esto percipiraju kao neka vrsta autoriteta i
repera toga na koji nac¢in poklonici treba da ,,misle* i da se ponaSaju.

Na kraju, postavlja se pitanje zbog cega ljudi posecuju manastire 1 odlaze na
hodocaS¢a iako ono nije obaveza pravoslavnih vernika? Zbog ¢ega putuju oni koji nemaju
konkretan razlog, kao $to su potreba za isceljenjem i kada je molitva u manastiru ¢esto jedina
preostala Sansa ili barem uteha za bolesnika? Jedan od mogucih odgovora jeste da
organizovana pokloni¢ka putovanja, pored toga Sto omogucavaju poklonicima kontakt sa
relikvijama 1 duhovnicima, omoguc¢avaju proizvodnju ili promovisanje odredenog sistema
vrednosti i1 nacina Zivota. Pozivanjem na istoriju i primere iz pro$losti vrlo lako se manipulise
vrednostima i predstavama o ,,ispravnom Zzivotu”, ,,poStovanju tradicije”, ,,meduljudskim
odnosima”, ,,odnosu prema naciji” itd. Vrednosti kojima se manipuliSe Cesto odudaraju od
onih koje preovladuju u savremenom druStvu, zasnovanim uglavnom na konzumerizmu,
otudenosti, ,,zivotu u grehu”, na potpunom odsustvo stega i jasno definisanih granica
ispravnog 1 pogresnog, podobnog i nepodobnog, moralnog i nemoralnog. Zbog toga
organizovana poklonicka putovanja nude mogucnost potvrde ispravnosti vlastitih Zivotnih
uverenja i vrednosti na kojima mnogi zasnivaju svoj nacin zZivota. Te vrednosti su poboznost,
ljubav prema Bogu, moral, pristojnost, tolerancija, pretocena u sposobnost prastanja i drugo.

Na ¢emu pociva specifi€nost poseta manastira u odnosu na crkvu u ovom sluc¢aju? Ponajvise
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u monastvu — u grupi ljudi koja se opredelila za Zivot u molitvi i podvigu, i koja se, polozivsi
zavet siroma$tva, opredelila za nematerijalne, duhovne i trajne vrednosti. Prepoznavanje
poklonic¢kih grupa od strane monastva kao onih koji su blizi duhovnim nego savremenim
druStvenim vrednostima, poklonici nailaze na ,,istomiSljenike”, pronalazeéi istovremeno
potvrdu da su izabrali ,,ispravan put”. Na tome se dalje, temelji izgradnja njihovog identiteta.
U simboli¢kom procesu kao $to je ovaj, individualni identitet je zapetljan u reprodukciju
drustva, odnosno dominantnog vrednosnog sistema. Monasi i monaske zajednice danas,
sli¢no kao 1 u srednjem veku izazivaju osecanje divljenja i poStovanja prema njima. Zbog
svega ovoga mozemo zakljuciti da su Victor i Edith Turner bili u pravu kada su naveli da je
,hodocasc¢e vise odgovor na drustvene promene nego §to ima veze sa liturgijom ili drugim
elementima religije” (Turner and Turner 1978, 231) i da je postalo ,,implicitna kritika
zivotnog stila” (Turner and Turner 1978, 38).

Prilikom izrade ove disertacije ucinjeno je viSe metodoloskih postupaka c¢ija se
opravdanost mogla proveriti tek tokom istraZzivanja. Nije bilo dovoljno vremena da se ti
postupci prvo provere u jednom probnom istrazivanju. Populacija ucesnika na
organizovanom pokloni¢kom putovanju je relativno malobrojna (20-50 poklonika u
autobusu), postoji ograniceni broj ,,popularnih” manastira, kao $to je ogranicen i broj agencija
koje takva putovanja organizuju. Bilo kakva kompromitacija na takvim putovanjima dovodi
nepovratno do gubljena moguc¢nosti da se dobiju iskreni 1 relevantni podaci, odnosno do
gubljenja prilike da se istraZzivanje ponovi. Sagledavanje te situacije dovelo je do dileme u
vezi sa istrazivackom pozicijom koju treba zauzeti. Jedna od osnovnih dilema bila je da li i
kako traziti blagoslov nadleznog episkopa. Pokusaj da se dobije blagoslov nadleznog vladike
za neko istrazivanje, Sto crkva preporucuje, povlacio bi sa sobom probleme koje sam Zelela
da izbegnem. Dobijanje blagoslova olaksalo bi istrazivanje, ali bi nametnulo ograni¢enja u
bar dva smisla. Kao prvo, istrazivaca bi opteretilo brojnim moralnim dilemama u vezi sa
stepenom 1 prirodom kritickog promisljanja. Kao drugo, blagoslov bi nametnuo izvesna
ograni¢enja u pogledu dubine 1 Sirine sagledavanja odredenih aspekata hodocasca koje sama
crkva ne Zeli da ucini transparetnim. Ukoliko bi, pak, pokuSaj dobijanja blagoslova bio
neuspesan, to bi istrazivaca uc€inilo dodatno distanciranim u odnosu na predmet i problem
istrazivanja. Zato je izabran put koji je zaobilazio zvani¢nu podrsku crkve, §to se u nekim
segmentima istrazivanja pokazalo kao manje opterecujuce, ali i kao vazan nedostatak u
pogledu pristupa neophodnim informacijama. U narednom periodu, ukoliko ovakvu ili slicnu
temu bude radio neki drugi istrazivac, bilo bi zanimljivo uporediti dobijene rezultate i izvesti

zakljucke u vezi sa metodologijom.
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Drugi metodoloski izbor koji je podlozan reviziji jeste prevelika usmerenost ka
prouCavanju prakse, putem posmatranja sa ucestvovanjem. Takva orijentacija stvorila je
svoju istrazivacku ,,senku” u vidu nedovoljne koncentrisanosti na dosledno belezenje
narativa. Zbog predmeta istrazivanja, zbog koga je potrebno pridrzavati se brojnih
ogranicenja u pogledu ponasanja, u mnogim situacijama narativi nisu mogli biti zabelezeni.
To je onemogucilo svestraniju analizu, koja bi bila usmerena ka komparaciji izmedu ideja,
stavova i prakse ili stila ponaanja. Cini se, stoga, da bi narative u nekom buduéem
istrazivanju bilo potrebno staviti u centar interesovanja, kako bi se pomenuti nedostatak
mogao ispraviti, ¢ime bi se dopunile izvesne praznine i reSile odredene nedoumice.

Tre¢i metodoloski postupak, koji se odnosi na odabir organizovanih poklonickih
putovanja kao okvira istrazivanja, takode bi mogao biti izlozen pazljivijem razmatranju.
Ispostavilo se da je ovaj okvir, koliko koristan, toliko i u mnogo ¢emu ograni¢avaju¢, te da ne
omogucava pracenje poklonika tokom njihovog svakodnevnog zivota, izvan poklonickih
putovanja. PremesStanje teziSta, sa ponasanja tokom pokloni¢kih putovanja, na ponaSanje
tokom svakodnevnih aktivnosti, omogucilo bi mnogo Siru perspektivu i proveru doslednosti
proklamovanog stila ponasanja. Tom aspektu Zivota poklonika trebalo bi takode u buduénosti
posvetiti paznju.

Postistrazivacko preispitivanje odabira osnovnog predmeta istrazivanja nije donelo
ozbiljnije dileme, jer i sada, kao i pre istraZivanja, smatram da je ovo dobro odabran predmet
koji omoguc¢ava uvid u znacajnu gradu na osnovu koje je moguée doneti vrlo kredibilne i
relevantne zakljucke. Takode, izabrani teorijski okvir pokazao se dovoljno funkcionalnim za
sakupljanje korisne grade, za izvlacenje vaznih podataka iz tako sakupljene grade, kao i za
pravilno formulisanje i kontekstualizaciju dobijenih rezultata.

Na osnovu svega toga moze se reci da je ova disertacija otvorila i mnogo pitanja na
koja ovde nije odgovoreno, a koja su vrlo vazna da bi se hodocas¢e razumelo i adekvatno
problematizovalo. Tu pre svega mislim na ekonomske aspekte, na znacaj marketinga u
promociji manastira, stavljanje manastira u politi¢ki kontekst, razvoj analitickog modela za
istrazivanje hodocaS¢a, narativizaciju socijalizma tokom hodocas¢a, komparaciju

individualnih i1 grupnih hodoca$¢a i mnoga druga pitanja koja tek treba da budu razradena.

248



LITERATURA

Albera, Dionigi. 2012. “Combining Practices and Beliefs: Muslim Pilgrims at Marian
Shrines”. In Sharing the Sacra: the Politics and Pragmatics of Inter-communal
Relations around Holy Places, edited by Glenn Bowman,10-24. Oxford and New
York: Berghahn.

Albera, Dionigi and Maria Couroucli (eds.). 2012. Sharing Sacred Spaces in the
Mediterranean: Christians, Muslims, and Jews at Shrines and Sanctuaries.
Bloomington: Indiana University Press.

Albera, Dionigi and John Eade. 2015. “International Perspectives on Pilgrimage Studies
Putting the Anglophone Contribution in Its Place”. In International Perspectives on
Pilgrimage Studies: Itineraries, Gaps and Obstacles, edited by Dionigi Albera and
John Eade, 1-22. New York and London: Routledge.

Albera, Dionigi and John Eade (eds.). 2016. New Pathways in Pilgrimage Studies: Global
Perspectives. New York and London: Routledge.

Allcock, John. 1993. “Kosovo: The Heavenly and the Earthly Crown”. In Pilgrimage in
Popular Culture, edited by lan Reader and Tony Walter, 157-178. Basingstoke and
New York: Palgrave.

Andelkovi¢, Biljana. 2019a. “Manastir Vaskresenje Hristovo izmedu religijskih 1 sekularnih
diskursa”. U Etno-kulturoloski zbornik XXII: Srpski istok nekad i danas: arheologija,
etnologija, istorija i lingvistika, uredili Vojislav Filipovi¢ i Ivica Todorovié¢, 87-102.
Svrljig: Centar za turizam, kulturu i sport.

Andelkovi¢, Biljana. 2019b. Uloga verskog turizma u stvaranju ‘hijerarhije’ kod poklonika
Srpske pravoslavne crkve. Glasnik Etnografskog instituta SANU 67(2): 421-443.

Andelkovi¢, Biljana. 2019¢. “Some basic factors of pilgrimage in contemporary Serbia”.
In Perspectives of Anthropological Research in South-East Europe, edited by
Marina Martynova and Ivana Basi¢, 207-229. Belgrade—Moscow: The Institute for
Ethnology “N. N. Mikluho—Maklaj” of the Russian Academy of Sciences and
Institute of Ethnography of the Serbian Academy of Sciences and Arts.

Andelkovi¢, Biljana. 2020. “Etnicitet 1 hodocas¢e: primer pokloni¢kog putovanja u manastire
pirotskog kraja”. U Istocna Srbija i vazna pitanja iz srpske proslosti i savremenosti —
arheologija, etnologija i srodne nauke, Etno-kulturoloski zbornik XXIII, uredili
Vojislav Filipovi¢ i Ivica Todorovi¢, 91-105. Svrljig: Centar za turizam, kulturu i
sport.

Aziz, Barbara Nimri. 1987. Personal Dimensions of the Sacred Journey: What Pilgrims Say.
Religious Studies 23(2): 247-261.

249



Badone, Ellen. 2007. Echoes from Kerizinen: Pilgrimage, Narrative and the Construction of
Sacred History at a Marian Shrine in Northwestern France. Journal of the Royal
Anthropological Institute 13(2): 453-70.

Badone, Ellen and Sharon R. Roseman (eds.). 2004. Intersecting Journeys: The Anthropology
of Pilgrimage and Tourism. Urbana and Chicago: University of Illinois Press.

baesa, Buxpa. 2008. IIpaBocnaBHHAT XpaM Karo MSCTO 32 HM3IEJCHHE B ChbBPEMEHHOCTTA.
Emmnonocus na npocmpancmeomo 1. 192—203.

Baeva, Vihra. 2012. Mexny €HOPHICKHS YXHBOT, MOKJIOHHHYECTBOTO M TypH3Ma: pycKaTa
ubpkBa ,,CBetn Hukomait YymorBopennw Mupnukuiicku “B Codus. bwreapcka
emnonozus 1-2: 19-36.

Baeva, Vihra. 2013. The Local Cult as a System of Interrelated Elements: On the Example
of the Osogovo Monastery. Emnonoe. Ethnologist 2013 (15): 70-80.

Baeva, Vihra. 2014. Parishioners, Pilgrims, Tourists: The Visitors of an Orthodox Christian
Shrine in Sofia. In Pilgrimage and Sacred Places in Southeast Europe: History,
Religious Tourism and Contemporary Trends, edited by Mario Katic, Tomislav Klarin
and Mike McDonald, 79-95. Miinster: LIT Verlag.

Baki¢-Hyden, Milica. 2014. “Religija i religijski autoritet u doba sekularizma i globalizacije
— neke implikacije na Balkan”. U Religija, religioznost i savremena kultura: od
misticnog do (i)racionalnog i vice versa, Zbornik Etnografskog instituta SANU 30,
uredila Aleksandra Pavi¢evi¢, 19-37. Beograd: Etnografski institut SANU.

Bandi¢, Dusan. 1997. Carstvo zemaljsko i Carstvo Nebesko. Beograd: Biblioteka XXvek.

Bandi¢, Dusan. 2003. “Verski identitet savremenih Srba”. U Tradicionalno i savremeno u

Bandi¢, Dusan. 2010. Narodno pravoslavlje. Beograd: Biblioteka XX vek.

Banica, Mirel. 2016. Coach Pilgrimage: Religion, Pilgrimage, and Tourism in Contemporary
Romania. Turist Studies 16(1): 74-87.

Barna, Gabor. 2015. “Pilgrimages in Hungary: Ethnological and Anthropological
Approaches”. In International Perspectives on Pilgrimage Studies: Itineraries, Gaps
and Obstacles, edited by Dionigi Albera and John Eade, 95-113. New York and
London: Routledge.

Bart, Fredrik. 1997. “Etnicke grupe i njihove granice”. U Teorije o etnicitetu, Filip Putinja i
Zoslin Stref-Fenar, 211-259. Beograd: Biblioteka XX vek.

Bauman, Zygmunt. 1996. “From Pilgrim to Tourist — or a Short History of Identity”. In

Questions of Cultural Identity, edited by Stuart Hall and Paul Du Gay, 18-36.
London: SAGE.

250


https://www.ceeol.com/search/article-detail?id=29044
https://www.ceeol.com/search/article-detail?id=29044

Bayford, Jovan. 2005. Potiskivanje i poricanje antisemitizma: Secanje na vladiku Nikolaja
Velimirovi¢a u savremenoj srpskoj pravoslavnoj kulturi. Beograd: Helsinski odbor za
ljudska prava u Srbiji.

Belaj, Marijana. 2008. “I’m not Religious, but ‘Tito is a God’: Tito, Kumrovec, and the New
Pilgrims”. U Shrines ans Pilgrimages in the Modern World. New Itineraries into the
Sacred, uredio Piter J.Margry, 71-93. Amsterdam: Amsterdam Universitu Press.

Belaj, Marijana. 2009. “Hodocas¢a Konavljanja Gospi od milosrda na Lapadu”. U Velika
Proteturica. Duhovna bastina Dubrovnika posvecena Bogorodici, ur. V.Kosi¢, 283—
294. Zagreb: Kr$¢anska sadasnjost i Hrvatski marioloski institut.

Belaj, Marijana. 2010. Antropolog na hodoc¢as¢u. O problemu razumijevanja i tumacenja
iskustva. Etnoloska tribina 40(33): 7-12.

Belaj, Marijana. 2012. Milijuni na putu. Antropologija hodocaséa i sveto tlo Medugorja.
Zagreb: Naklada Jesenski i Turk.

Belaj, Vitomir. 1991. Kulturoloska obiljezja hodoc¢as¢a. Dometi 24(3):157-161.
Ber, Vivijen. 2001. Socijalni konstrukcionizam. Beograd: Zepter Book World.

Blagojevi¢, Gordana. 2009. “Mesta hodocasca: srpska vojnicka groblja u Grckoj”. U Spomen
mesta — istorija — secanje, Zbornik Etnografskog instituta SANU 26, uredila
Aleksandra Pavicevi¢, 185-189. Beograd: Etnografski institut SANU.

Blagojevi¢, Gordana. 2011. “Ikona kao roba: jedna ilustracija pravoslavnog identiteta u Srbiji
danas”. U Antropologija, religije i alternativne religije — kultura identiteta, ur.
Danijel Sinani, 221-237. Beograd: Srpski genealoski centar.

Blagojevi¢, Mirko. 2003a. Religijska situacija u SR Jugoslaviji: Revitalizacija religijskog
ponasanja i verovanja. Teme 27(3): 411-436.

Blagojevi¢, Mirko. 2003b. Religijska situacija u SR Jugoslaviji od kraja 80-tith do pocetka
novog veka. Teme 27(4): 525-552.

Blagojevi¢, Mirko. 2006. Savremene religijske promene u Srbiji 1 proces integracija u
Evropu. Filozofija i drustvo 29: 95-111.

Blagojevi¢, Mirko. 2009. Revitalizacija religije i religioznosti u Srbiji: Stvarnost ili mit?.
Filozofija i drustvo 20(2): 97-117.

Bojanin, Stanoje. 2005. Zabave i svetkovine u srednjovekovnoj Srbiji. Beograd: Istorijski
institut — Sluzbeni glasnik.

Bowman, Glenn. 1992. ,, The Politics of Tour Guiding: Israeli and Palestinian Guides in Israel
and the Occupied Territories”. In Tourism and the Less-Developed Countries, edited
by David Harrison, 121-134. London: Belhaven Press.

251



Bowman, Glenn. 2013 [1991]. ,,Christian ideology and the Image of Holy Land: the Place of
Jerusalem Pilgrimage in the Various Christianities”. In Contesting the Sacred. The
anthropology of Christian Pilgrimage, edited by John Eade and Michael Sallnow,
89-121. Eugene, Oregon: Wipf&Stock.

Brija, Jovan. 1999. Recnik pravoslavne teologije. Beograd: Hilandarski fond pri
Bogoslovskom fakultetu Srpske pravoslavne crkve u Beogradu.

Cohen, Eric. 1979. A phenomenology of tourist experiences. Sociology 132: 179-201.

Cohen, Erik. 1992. “Pilgrimage and Tourism: Convergence and Divergence”. In Sacred
Journeys: The Anthropology of Pilgrimage, edited by Alan Morinis, 47-61. Westport:
Greenwood Press.

Coleman, Simon. 2002. Do you belive in pilgrimage? Communitas, contestation and beyond.
Anthropological Theory 2(3): 355-368.

Coleman, Simon and John Elsner. 1995. Pilgrimage: Past and Present in the World
Religions. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press.

Coleman, Simon and John Elsner (eds.). 2002a. Pilgrim Voices: Narrative and Autorship in
Christian Pilgrimage. New York—Oxford: Berghan Books.

Coleman, Simon and John Elsner. 2002b. ,,Pilgrim Voices: Authoring Christian Pilgrimage.
In Pilgrim Voices: Narrative and Autorship in Christian Pilgrimage, edited by Simon
Coleman and John Elsner, 1-16. New York — Oxford: Berghan Books.

Coleman, Simon and John Eade (eds.). 2004. Reframing Pilgrimage. Cultures in Motion.
London—New York: Routledge.

Coleman, Simon and John Eade (eds.). 2018. Pilgrimage and Political Economy: Translating
the Sacred. Berghan books.

Collins-Kreiner, Noga. 2009. The Geography of Pilgrimage and Tourism: Transformations
and Implications for Applied Geography. Applied Geography xxx (2009): 1-12.

Collins-Kreiner, Noga. 2010. Researching Pilgrimage. Continuity and transformations.
Annals of Tourism Research 37/2: 440-456.

Cviji¢, Jovan. 1987. Antropogeografski i etnografski spisi. Beograd: Srpska akademija nauka
I umetnosti — Novinsko-izdavacka radna organizacija “Knjizevne novine” — Zavod za
udZbenike 1 nastavna sredstva.

Capo, Jasna. 1991. Sveti likovi, svete vodice i zavjeti. O hodogadéima hrvatskog Zivlja u
madarskoj Baranji. Etnoloska tribina 14: 17-50.

Colovi¢, Ivan. 2000. Politika simbola. Ogledi o politickoj antropologiji. Beograd: Biblioteka
XX vek.

252



Colovi¢, Ivan. 2008. Balkan — teror kulture. Ogledi o politickoj antropologiji 2. Beograd:
Biblioteka XX vek.

Davidson, Linda Key and David M. Gitlitz. 2002. Pilgrimage: from the Ganges to
Graceland. Santa Barbara: ABC-CLIO, Inc.

Davidson, Linda Key and David M. Gitlitz. 2008. Pilgrimage Narration as a Genre. La
coronica: A Journal of Medieval Hispanic Languages, Literatures, and Cultures
36(2): 15-37.

Dejzings, Ger. 2005. Religija i identitet na Kosovu. Beograd: Biblioteka XX vek.

Deteli¢, Mirjana. 2001. Kult svetih na Balkanu. Kragujevac: Centar za naucna istraZivanja
Srpske akademije nauka i umetnosti.

Deteli¢, Mirjana. 2002. Kult svetih na Balkanu 1. Kragujevac: Centar za nau¢na istraZivanja
Srpske akademije nauka i umetnosti.

Digance, Justine. 2003. Pilgrimage at contested sites. Annals of Tourism Research 30(1):
143-159.

Dirkem, Emil. 1982. Elementarni oblici religijskog Zivota. Beograd: Prosveta.

Dorondel, Stefan. 2002. Orthodoxy, nationalism, and local identities: a Romanian case study.
Ethnologia Bakanica 6: 117-144.

Dubisch, Jill. 1995. In a Different Place: Pilgrimage, Gender, and a Politics at a Greek
Island Shrine. Princeton — New York. Princeton University Press.

Dubisch, Jill and Michael Winkelman (eds.). 2005a. Healing and Pilgrimage. Tuscon:
University of Arizona Press.

Dubisch, Jill and Michael Winkelman. 2005b. “Introduction™. In Healing and Pilgrimage,
edited by Jill Dubisch and Michael Winkelman, ix—xxxvi. Tuscon: University of
Arizona Press.

Pordevi¢, Dragoljub. 1995. ,Sekularizacija, religija 1 razvoj jugoslovenskog drustva.
Razmatranje jednog sekulariste”. U Religija i razvoj (JUNIR godisnjak II), priredio
Dragoljub Dordevi¢, 14-21. NiS: Jugoslovensko udruzenje za naucno istraZivanje
religije.

Dordevi¢, Tihomir. 1920. Makedonija. Pancevo: Izdavacka knjizara “Napredak”.

Pordevi¢, Tihomir. 1928. LecCenje umobolnih u manastirima. Glasnik skopsog naucnog
drustva knj. I1I, Odeljenje drustvenih nauka 1. 341-346.

Eade, John. 2013. “Introduction to the Illinois Paperback”. In Contesting the Sacred. The
anthropology of Christian Pilgrimage, edited by John Eade and Michael Sallnow, ix-
xxviii. Eugene, Oregon: Wipf&Stock.

253



Eade, John. 2014. Crossing Boundaries: Hibridity, Migration and the Development of
Pilgrimage in Multicultural England. Jaarboek voor liturgieonderzoek 30 (2014): 25—
38.

Eade, John and Kati¢, Mario (eds.). 2014. Pilgrimage, Politics and Place-Making in Eastern
Europe. Ashgate Publishing.

Eade, John and Sallnow, Michael (eds.). 2013 [1991]. Contesting the Sacred. The
anthropology of Christian Pilgrimage. Eugene, Oregon: Wipf and Stock.

Eade, John and Sallnow, Michael. 2013b [1991]. “Introduction”. In Contesting the Sacred.
The anthropology of Christian Pilgrimage, edited by John Eade and Michael Sallnow,
1-29. Eugene, Oregon: Wipf&Stock.

Eickleman, Dale F. 1976. Morrocan Islam Tradition and Society in a Pilgrimage Center.
Texas: University of Texas Press.

Elijade, Mirca. 2004. Sveto i profano: priroda religije. Beograd: Alnari — Tabernakl.
Eriksen, Tomas Hilan. 2004. Etnicitet i nacionalizam. Beograd: Biblioteka XX vek.

Feldman, Jackie. 2007. Constructing a Shared Bible Land: Jewish-Israeli Guiding
Performances for Protestant Pilgrims. American Ethnologist 34(2): 349-374.

Feldman, Jackie. 2014. Contested Narratives of Storied Places — The Holy Lands. Religion
and Society: Advances in Research 5 (2014): 106-127.

Filipovi¢, Milenko S. 1937. Kult Stevana Decanskog na Ovcem Polju. Hris¢ansko delo
3(maj-jun): 3—18.

Filipovi¢, Milenko S. 1939. Sveti Sava u kultu i predanju u Severoisto¢noj Bosni. Brastvo
XXX: 1-9.

Flere, Sergej i Aleksandar Molnar. 1992. Avtoritarizem, etnocentrizem in
retrodicionalizacija. Druzboslovne razprave 9(13): 5-14.

Frey, Nancy Louise. 1998. Pilgrim Stories: On and Off the Road to Compostella. Berkeley:
University of California Press.

Georgieva, Albena. 2001. “Manastirat kato mjasto za obuchenie vav vjara” [The Monastery
as a Place for Adopting Faith]. In Folklor, traditsii, kultura. In honor of Stefana
Stoykova, 279-283. Sofia.

Georgieva, Albena. 2006. Poklonnichestvoto — patuvane otvad razlichieto [The Pilgrimage —
a Travel beyond Differences]. In Bregat — moreto — Evropa [Littoral — Sea — Europe].
Collection of Materials from the International Scientific Conference “Littoral, Sea and
Europe. Models of Intercultural Communication” 165-172. Sofia: “Prof. Marin
Drinov Publishing House™.

Gerc, Kliford. 1998. Tumacenje kultura. Beograd: Biblioteka XX vek.

254


https://www.dlib.si/results/?&query=%27rele%253dDru%25c5%25beboslovne%2brazprave%27

Gog, Sorin. 2006. The Construction of the Religious Space in Post-Socialist Romania.
Journal for the Study of Religions and Ideologies 15(3): 37-53.

Gothoni, Rene. 1993. Pilgrimage=Transformation Journey. Scripta Instituti Deonneriani
Aboensis 25: 101-116.

Graburn, Nelson H. H. 1989. “Tourism: the sacred journey”. In Host and guests: The
antropology of Tourism, edited by Valene L. Smith, 21-36. Philadelphia: University
of Pennsylvania Press.

Graham, Brian and Peter Howard (eds.). 2008. The Ashgate Research Companion to Heritage
and Identity. Ashgate e-book.

Grigore, Monica. 2015. Tamara’s Illness: Pilgrims, Fate, and Lived Religion in Post-
Communist Romania. Religion and Society in Central and Eastern Europe 7 (1): 39—
51.

Hall, Stuart. 1997. “Introduction”. In Representation. Cultural Representation and Signifying
Practices, edited by Stuart Hall, 1-11. London: SAGE Publications — The Open
University.

Hann, Chris and Hermann Goltz. 2010. “Introduction: The Other Christianity?”. In Eastern
Christianity in Anthropological Perspective, edited by Chris Hann and Hermann
Goltz, 1-21. Berkeley: University of California Press.

Hann, Chris. 2011. Eastern Christianity and Western Social Theory. Erfurt: University of
Erfurt.

Harris, Ruth. 1999. Lourdes: Body and Spirit in the Secular Age. London: Penguin Books.

Hertz, Robert. 1983 [1913]. “St.Besse: A Study of an Alpine Cult”. In Saints and their Cults:
Studies in Religious Sociology, Folklore and History, edited by Stephen Wilson, 55—
100. Cambridge: Cambridge University Press.

Jansen, Willy and Catrien Notermans (eds.). 2012. Gender, nation and religion in European
pilgrimage. Farnham — Burlington: Ashgate.

Jovanovi¢, Tomislav. 2007. Sveta zemlja u srpskoj knjizevnosti od XIII do XVIII veka.
Beograd: Cigoja.

Kalezi¢ i dr. 2002. Enciklopedija pravoslavlja. Beograd: Savremena administracija.

Karamihova, Margarita. 2010. “Bulgarian tourism to a holy shrine in Greece (a case study of
tours to Meteora monasteries)”. In Pilgimages, Cult Places and Religious Tourism,
Dragana Radisavljevi¢-Ciparizovié (ed.), 95-108. Nis: Jugoslovensko udruZenje za
naucno istrazivanje religije.

255



Kapamuxosa, Maprapura. 2014a. /Junamuxa Ha ceemu mecma u NOKIOHHUYECMBA 8
nocmcoyuanucmuvecka bwvneapus. Bemuko TepuoBo: YU ,,CB. cB. Kupun u
Metomuii”.

Karamihova, Margarita. 2014b. “Sacred Places and Pilgrimages: Mechanisms of
Peacemaking in Post-Communist Bulgaria”. In Pilgrims and Pilgrimages as
Peacemakers in Christianity, Judaism and Islam, edited by Anton M. Pazos, 161—
175. London and New York: Routledge.

Karamihova, Margarita and Galia Valtchinova. 2009. Talking War, “Seeing” Peace:
Approaching the Pilgrimage of Krastova Gora (Bulgaria). History and Anthropology
20(3): 339-362.

Kati¢, Mario. 2013. “Catholic Madonna in a Muslim Village: Sharing the Sacra in a Bosnian
Way”. In Quaderni di Studi Indo-Mediterranei VI, uredio Alessandro Grossato, 203—
219. Alessandria: Edizioni dell’Orso.

Kati¢, Mario. 2014a. “Pilgrimage and/or Tourism in Bosnian Croat Shrine of KondZilo”. In
Pilgrimage and Sacred Places in Southeast Europe: History, Religious Tourism and
Contemporary Trends, edited by Mario Kati¢, Tomislav Klarin and Mike McDonald,
145-158. Berlin: Lit Verlag.

Kati¢, Mario. 2014b. “From the Chapel on the Hill to National Shrine: Creating a Pilgrimage
‘Home” for Bosnian Croats”. In Pilgrimage, Politics and Place-Making in Eastern
Europe: Crossing the Borders, edited by John Eade and Mario Kati¢, 15-36.
Farnham i Burlington: Ashgate Publishing.

Kati¢, Mario. 2018. “Pilgrimage Capital and Bosnian Croat Pilgrimage Places: Bosnian Croat
Pilgrimages and Transnational Ties Through Time and Space”. In Pilgrimage and
Political Economy: Translating the Sacred, edited by Simon Coleman and John
Eade, 93-111. New York — Oxford: Berghan.

Kati¢, Mario, Tomislav Klarin and Mike McDonald (eds.). 2014. Pilgrimage and Sacred
Places in Southeast Europe: History, Religious Tourism and Contemporary Trends.
Berlin: Lit Verlag.

Klimova, Julia. 2011. Pilgrimages of Russian Orthodox Christians to the Greek Orthodox
monastery in Arizona. Tourism: An International Interdisciplinary Journal 59(3):

305-318.

Knott, Kim. 2010. Religion, Space, and Place: The Spatial Turn in Research on Religion.
Religion and Society: Advances in Research 1(2010): 29-43.

256


http://www.knigabg.com/index.php?page=publisher&id=952
http://www.knigabg.com/index.php?page=publisher&id=952
https://www.bib.irb.hr/698022
https://www.bib.irb.hr/698022

Kormina, Jeanne. 2004. Pilgrims, Priest and Local Religion in Contemporary Russia:
Contested Religious Discourses. Folklore 28: 25-40.

Kopmuna, XXanna. 2008. ,,CBarast 3HepreTuka HaMOJIEHHOT'O MECTa”: O SI3bIKE MPABOCIABHBIX
nanoMHukoB. B Natales grate numeras?: COopuuk crareii k 60-meruto ['eoprus
AxumnoBuua, A. K. baubypun u A. JI. Ocnosar (yp.), 251-265. Canxt-IleTrepOypr:
NznarensctBo EBpomneiickoro yausepcuteta B Cankr-IlerepOypre.

Kormina, Jeanne. 2010. “Avtobusniki. Russian Orthodox Pilgrims’ Longing for Authenticity.
In Eastern Christianity in Anthropological Perspective, Chris Hann and Hermann
Goltz (eds.), 267-286. Berkeley: University of California Press.

Kopmuna Xanna. 2012. Homammdeckoe mpaBociaBue: O HOBBIX (GopMax peIUTHO3HON
JKH3HH B coBpeMeHHO# Poccun. Ab Imperio 2012(2): 195-228.

Krim, Kit. 1990. Enciklopedija Zivih religija. Beograd: Nolit.

Krstaji¢, Slavko. 2011. Trazenje Boga duSom. Hodocasce izmedu vjere i turizma, s posebnim
osvrtom na Srbiju i Crnu Goru. Beograd: Pravoslavni bogoslovski fakultet — Institut
za teoloska istrazivanja.

Kuzmanovi¢, Bora. 1998. “Retradicionalizacija politi¢ke kulture — drustvena kriza i raspad
Sistema kao pokreta¢ retradicionalizacije”. U Fragmenti politicke kulture, uredili
Mirjana Vasovi¢ i dr., 257-285. Beograd: Institut drustvenih nauka.

Lowenthal, David. 1985. The Past is a Foreign Country. Cambridge: Cambridge University
Press.

MacCannell, Dean. 1976. The Tourist: A New Theoryof the Leisure Class. New York:
Schocken Books.

MacDonald, Sharon. 2006. Mediating Heritage Tour Guides at the Former Nazi Party Rally
Grounds, Nuremberg. Tourist Studies 6(2): 119-38.

Maddrell, Avril, Veronica della Dora, Alessandro Scafi and Heather Walton. 2015. Christian
Pilgrimage, Landscape and Heritage. Journeying to the Sacred. New York and
London: Routledge.

Makuljevi¢, Nenad. 2005. “Vizuelna kultura i privatni identitet pravoslavnih hri§¢ana u 18.
veku”. U Privatni Zivot u srpskim zemljama u osvit modernog doba, uredio
Aleksandar Foti¢, 72—111. Beograd: CLIO.

Makuljevi¢, Nenad. 2006a. “Poklonicka putovanja i privatni identitet”. U Privatni Zivot kod
Srba u devetnaestom veku: od kraja osamnaestog veka do pocetka Prvog svetskog
rata, uredili Ana Stoli¢ i Nenad Makuljevi¢, 807-837. Beograd: CLIO.

Makuljevi¢, Nenad. 2006b. Umetnost i nacionalna ideja u XIX veku. Sistem evropske i srpske
vizuelne kulture u s/uzbi nacije. Beograd: Zavod za udzbenike i nastavna sredstva.

257



Malesevi¢, Miroslava. 2005a. Opravoslavljenje identiteta srpske omladine. Glasnik
Etnografskog instituta SANU LIII: 135-151.

Malesevi¢, Miroslava. 2005b. ,, Tradicija u tranziciji: U potrazi za ‘jo§ starijim i lepSim’
identitetom®. U Etnologija i antropologija: Stanje i perspektive, Zbornik EI SANU 21,
uredila Ljiljana Gavrilovi¢, 219-234. Beograd: Etnografski institut SANU.

Malesevi¢, Miroslava. 2006. ,,Pravoslavlje kao srz ‘nacionalnog bica’ postkomunisticke
Srbije“. U Svakodnevna kultura u postsocijalistickom periodu u Srbiji i Bugarskoj —
Balkanska transformacija i evropska integracija, Zbornik EI SANU 22, uredila Zorica
Divac, 99-119. Beograd: Etnografski institut SANU.

Marcus, R.A. 1994. How on Earth Could Places Become Holy? Origins of the Christian Idea
of Holy Places. Journal of Early Christian Studies 2: 257-271.

Margry, Peter Jan (eds.). 2008a. Shrines and Pilgrimage in the Modern World. New
Itineraries into the Sacred. Amsterdam: Amsterdam University Press.

Margry, Peter Jan. 2008b. “Conclusion”. In Shrines and Pilgrimage in the Modern World.
New Itineraries into the Sacred, edited by Peter Jan Margry, 323-327. Amsterdam:
Amsterdam University Press.

Marjanovi¢-Dusani¢, Smilja. 2007. Sveti kralj: Kult Stefana Decanskog. Beograd:
Balkanoloski institut SANU.

Marjanovi¢-Dusani¢, Smilja i Danica Popovi¢. 2004. “Privatnost i svakodnevica: Rec
priredivaca”. U Privatni zivot u srpskim zemljama srednjeg veka, uredile Smilja
Marjanovi¢-Dusani¢ 1 Danica Popovi¢, 5-24. Beograd: CLIO.

Markovi¢, Vasilije. 2002. Pravoslavno monastvo i manastiri u srednjovekovnoj Srbiji.
Gornji Milanovac: Lio.

McDowell, Sara. 2008. ,Heritage, Memory, and Identity“. In The Ashgate Research
Companion to Heritage and Identity, edited by Brian Graham and Peter Howard, 37—
54. Ashgate e-book.

McKevitt, Christopher. 2013 [1991]. ,,San Giovanni Rotondo and the Shrine of Padre Pio*. In
Contesting the Sacred. The Anthropology of Christian Pilgrimage, edited by John
Eade and Michael Sallnow, 77-97. Eugene, Oregon: Wipf and Stock.

Mengenesa, Kcenns Cepreesna. 2015. ConuanbHblii 00pa3 MpaBOCIaBHBIX MOHACTHIpEH U
MoOHamecTBa B coBpeMeHHoi Poccun. Coyuonocuneckuti scypran 21(3): 45-62.

Mesaritou, Evgenia, Simon Coleman and John Eade. 2015. Introduction: Guiding the pilgrim.
Tourist Studies 16(1): 3-22.

Mileusni¢, Slobodan (prir.). 1993. Azbucnik Srpske pravoslavne crkve po Radoslavu Grujicu.
Beograd: Muzej SPC-BIGZ.

258



Mileusni¢, Slobodan. 1997. ,Manastiri kao medasi srpskog duhovnog prostora®. U
Geopoliticka stvarnost Srba, uredio Jovan M. Canak. Beograd: Institut za
geopoliticke studije.

Milosavljevi¢, Monika. 2011. Arheologija nad mostima. Antropologija 11(2): 115-140.

Mitchell, Hildi J. 2002. ,,Postcards from the Edge of History: Narrative and the Sacralisation
of Mormon Historical Sites“. In Pilgrim Voices: Narrative and Autorship in
Christian Pilgrimage, Simon Coleman and John Elsner (eds.), 133—157. New York —
Oxford: Berghan Books.

Monnet, Jérdme. 2011. The symbolism of place: a geography of relationships between
space, power and identity. Cybergeo: European Journal of Geography [Online],
Political, Cultural and Cognitive Geography, document 562. URL : http://
journals.openedition.org/cybergeo/24747; DOI : 10.4000/cybergeo.24747

Morinis, Alan. 1984. Pilgrimage in the Hindu Tradition: a Case Study of West Bengal. Delhi:
Oxford University Press.

Morinis, Alan (ed.). 1992. Sacred Journeys. The Anthropology of pilgrimage. New York:
Greenwood Publishing Group.

Naletova, Inna. 2010. Pilgrimages as Kenotic Communities beyond the Walls of the
Church”. In Eastern Christians in Anthropological Perspective, edited by Chris
Hann and Hermann Goltz, 240-266. Berkeley: University of California Press.

Naumovi¢, Slobodan. 2009. Upotreba tradicije u politickom i javnom zivotu Srbije na kraju
dvadesetog i pocetkom dvadeset prvog veka. Beograd: Institut za filozofiju i
drustvenu teoriju — Filip Visnjic.

Nedeljkovi¢, Sasa. 2007. Cast, krv i suze: Ogledi iz antropologije etniciteta i nacionalizma.
Beograd: Zlatni zmaj — Odeljenje za etnologiju 1 antropologiju.

Nikoli¢, Vesna. 2010. Verski turizam i Srpska Pravoslavna Crkva. Doktorska disertacija —
Fakultet za turisticki 1 hotelijerski menadZment, Univerzitet Singidunum.

Nolan, Mary and Sidney Nolan. 1989. Christian Pilgrimage in Modern Western Europe.
Chapel Hill: University of North Carolina Press.

Panti¢, Dragomir. 1993. Promene religioznosti gradana Srbije. Socioloski pregled 27(1-4):
177-204.

Pazos, Anton M. (eds.). 2012. Pilgrims and Politics. Rediscovering the Power of the
Pilgrimage. Farnham: Ashgate.

Pavicevi¢, Aleksandra. 2009. ,,Spomenici i/ili grobovi — Se¢anje na smrt i/ili dekoracija“. U
Spomen mesta — istorija — secanje, Zbornik Etnografskog instituta SANU 26, uredila
Aleksandra Pavicevi¢, 47-60. Beograd: Etnografski institut SANU.

259



Pavicevi¢, Aleksandra. 2011. ,,Kome pripada smrt? Predstave o smrti u savremenom drustvu
Srbije — izmedu religije, politike i medicine®. U Antropologija religije i alternativne
religije: kultura identiteta, uredio Danijel Sinani, 153-170. Beograd: SrpskKi
genealoski centar 1 Odeljenje za etnologiju i antropologiju.

Pavicevi¢, Aleksandra. 2012. Uloga religije u identitetu gradana Srbije: Izmedu li¢nih izbora
i kolektivnih predstava. Srbi Sjenice i PeStera. Zbornik Matice srpske za drustvene
nauke 139: 159-172.

Pavi¢evi¢, Aleksandra i Ivica Todorovi¢. 2014. ,,Religija, identitet i kulturne promene.
Srpsko drustvo na pocetku treceg milenijuma‘. U Religioznost i savremena kultura.
Od misticnog do (i)racionalnog i vice versa, Zbornik Etnografskog instituta SANU 30,
uredila Aleksandra Paviéevi¢, 39-56. Beograd: Etnografski institut SANU.

Pavlovi¢, Aleksandar. 2012. Brojanice medu mladima u Beogradu. Glasnik Etnografskog
muzeja 76: 87—-104.

Pavlovi¢, Jelena, Vladimir Dzinovi¢ i Nikoleta MiloSevi¢. 2006. Teorijske pretpostavke
diskurzivnih i narativnih pristupa u psihologiji. Psihologija 39(4): 365-381.

Perica, Vjekoslav. 2006. Balkanski idoli Il. Beograd: Biblioteka XX vek.

Pfaffenberger, Bryan. 1979. The Kataragama Pilgrimage: Hindu-Buddist Interaction and its
Significance in Sri Lanka’s Polyethnic Social System. The Journal of Asian Studies
38(2): 253-270.

Popovié, Danica i Bogdana Pukié. 2004. “Zivot u monaskoj zajednici”. U Privatni Zivot u
srpskim zemljama srednjeg veka, uredile Smilja Marjanovi¢-Dusani¢ i Danica
Popovi¢, 525-551. Beograd: CLIO.

Popovi¢, Danica. 2006. Pod okriljem svetosti. Kult svetih vladara i relikvija u
srednjovekovnoj Srbiji. Beograd: Balkanoloski institut SANU.

Popovi¢, Danica. 2018. Riznica spasenja. Kult relikvija i srpskih svetih u srednjovekovnoj
Srbiji. Beograd — Novi Sad: Balkanoloski institut SANU — Matica srpska.

Popovi¢, Marko, Miroslav Timotijevi¢ i Milan Ristovi¢. 2011. Istorija privatnog Zivota u
Srba: od srednjeg veka do modernog doba. Beograd: CLIO.

Popovié, Svetlana. 1994. Krst u krugu. Arhitektura manastira u srednjovekovnoj Srhbiji.
Beograd: Prosveta — Republicki zavod za zastitu spomenika kulture.

Porci¢, Nebojsa. 2004. “Putovanje — zivot u pokretu”. U Privatni Zivot u srpskim zemljama
srednjeg veka, uredile Smilja Marjanovi¢-DuSani¢ i Danica Popovi¢, 183-245.
Beograd: CLIO.

Preston, James J. 1992. “Spiritual Magnetism: An Organizing Principle for the Study of
Pilgrimage”. In Sacred Journeys. The Anthropology of Pilgrimage, edited by Alan
Morinis, 211-231. Westport, Conecticut — London: Greenwood Press.

260



Prosi¢-Dvornié¢, Mirjana. 1995. Modeli retradicionalizacije: put u buduénost kroz vrac¢anje u
proslost. Glasnik Etnografskog instituta SANU XLIV: 293-310.

Puzovi¢, Ljiljana. 2012. Manastir Visoki Decani kao steciste poklonickih putovanja u XVIII
veku. Bogoslovlje 72(2): 92—-104.

Radau$—Ribari¢, Jelka. 1991. Tradicija Stovanja Majke Bozje Trsatske i hodocasce k njoj iz
Istre. Dometi 24(3): 162-1609.

Radi¢, Radivoj. 2004. “Bolesti i leCenje”. U Privatni zZivot u srpskim zemljama srednjeg veka,
uredile Smilja Marjanovié¢-Dusani¢ i Danica Popovi¢, 394—418. Beograd: CLIO.

Radi¢, Radivoj. 2018. “Monasi 1 manastiri (kratak osvrt)”. U Iz riznica fruSkogorskih
manastira, uredili Nenad Lemaji¢ i dr., 9-34. Sremska Mitrovica: Istorijski arhiv
“Srem”.

Radi¢, Radmila. 1995. Verom protiv vere: drzava i verske zajednice u Srbiji 1945-1953.
Beograd: INIS.

Radi¢, Radmila. 2002. Drzava i verske zajednice 1945-1970, 1i 1l tom. Beograd: INIS.

Radi¢, Radmila. 2007. “Srpsko drustvo u 20. veku izmedu dve vere: privatno i javno”. U
Privatni Zivot kod Srba u dvadesetom veku, priredio Milan Ristovi¢, 635-686.
Beograd: CLIO.

Radisavljevi¢-Ciparizovi¢, Dragana. 2002. ,Religija i svakodnevni Zivot: Vezanost ljudi za
religiju i crkvu u Srbiji krajem devedesetih®. U Srbija na kraju milenijuma, uredili
Silvano Bol¢i¢ i Andelka Mili¢, 215-248. Beograd: Institut za socioloska istrazivanja
Filozofskog fakulteta u Beogradu.

Radisavljevi¢-Ciparizovi¢, Dragana. 2006. Religioznost i tradicija. Beograd: Institut za
sociolo$ka istrazivanja Filozofskog fakulteta u Beogradu.

Radisavljevi¢-Ciparizovi¢, Dragana. 2009. ,Hodo¢as¢ée i konverzija: uloga obracenja u
religijskom zivotu hodocasnika®. U Konverzija i kontekst, priredili Zorica Kuburi¢ i
Srdan Sremac, 51-61. Novi Sad: Centar za empirijsko istrazivanje religije.

Radisavljevi¢-Ciparizovi¢, Dragana (ur.). 2010. Pilgrimages, Cult Places and Religious
Tourism. Nis: JUNIR.

Radisavljevi¢-Ciparizovi¢, Dragana. 2011. ,,Hodogaséa na poéetku treéeg milenijuma: verski
1 nacionalni identitet hodoCasnika u Srbiji u dva empirijska istrazivanja®. U
Religioznost u Srbiji 2010: istrazivanja religioznosti gradana Srbije i njihovog stava
prema procesu evropskih integracija, uredila Andrijana Mladenovi¢, 73-93.
Beograd: HriS¢anski kulturni centar — Centar za evropske integracije — Fondacija
Konrad Adenauer.

261



Radisavljevi¢-Ciparizovié, Dragana. 2012. Religioznost hododasnika: Studija sludaja tri
svetiliSta. Filozofija i drustvo 23(1): 53-68.

Radisavljevi¢-Ciparizovié, Dragana. 2013. Religija i hodocasnicki turizam: studija tri
svetilista u Srbiji (Kalemegdanska Sv.Petka, Bogorodica Puniska i Majka BoZja
Tekijska). Doktorska disertacija, Filozofski fakultet u Beogradu.

Radisavljevi¢-Ciparizovié, Dragana. 2016. Hodocaséa u XXI veku: studija slucaja tri
svetilista. Filozofski fakultet Univerziteta u Beogradu.

Radisavljevi¢-Ciparizovié, Dragana i Dragan Todorovi¢ (ur.). 2011. Hodocaséa izmedu
svetog i svetovnog. Nis: JUNIR.

Radosavljevi¢, Ljubinko. 2005. ,,Vera i crkva u svakodnevnom zivotu u 18. veku“. U
Privatni Zivot u srpskim zemljama u osvit modernog doba, uredio Aleksandar Foti¢,
377-399. Beograd: CLIO.

Radulovi¢, Lidija. 2007. Koncepti Dusana Bandi¢a — narodna religija i narodno pravoslavlje
u kontekstu istrazivanja religije u domacoj etnologiji XX veka. U Antropologija
savremenosti, uredio Sasa Nedeljkovi¢, 102—122. Beograd: Srpski genealoski centar.

Radulovi¢, Lidija. 2010a. Feminizacija hodo¢as¢a u kontekstu revitalizacije religije u Srbiji.
Antropologija 10(3): 39-48.

Radulovi¢, Lidija. 2010b. Antropolog na hodoc¢as¢u. O problemu razumijevanja i tumacenja
iskustva. Etnoloska tribina 40(33): 27-31.

Radulovi¢, Lidija. 2011. ,,Fabrikovanje ¢uda“. U Hodocasée izmedu svetog i svetovnog,
uredili Dragana Radisavljevi¢-Ciparizovié i Dragan Todorovi¢, 58-60. Ni§: JUNIR.

Radulovi¢, Lidija. 2012a. (Hiper)produkcija ¢uda 1 cudesnih dela: znacenja narodnih 1
crkvenih interpretacija 1 njihov znaaj za proces desekularizacije u Srbiji.
Etnoantropoloski problemi 7(4): 919 — 933.

Radulovi¢, Lidija. 2012b. Religija ovde i sada: Revitalizacija religije u Srbiji. Beograd:
Filozofski fakultet — SGC.

Radulovi¢, Lidija i Senka Kovaé. 2016. Manastiri Srpske pravoslavne crkve na Internetu:
novi oblici religijskin i duhovnih interakcija posredstvom  Fejsbuka.
Etnoantropoloski problemi 11(1): 137-158.

Rahkala, Mari-Johanna. 2010. Pilgrimage as a Lifestyle: A Contemporary Greek Nunnery as

a Pilgrimage Site. Academic dissertation: Faculty of Theology at the University of
Helsinki.

Rakovi¢, Slavisa. 2013. Potreba za etnografskim istraZzivanjem svetova posvecenih vernika
SPC. Antropologija 13(2): 103-119.

262



Reader, lan and Tony Walter (eds.). 1993. Pilgrimage in Popular Culture. Basingstoke and
New York: Palgrave.

Reader, lan. 2005. Making Pilgrimages: Meaning and Practice in Shikoku. Honolulu:
University of Hawai’i Press.

Reader, lan. 2014. Pilgrimage in the Marketplace. New York: Routledge.

Reader, lan. 2015. Pilgrimage: A Very Short Introduction. New York: Oxford University
Press.

Rinschede, Gisbert. 1992. Forms of Religious Tourism. Annals of Tourism Research 19: 51-
67.

Rock, Stella. 2015. “Touching the Holy: Orthodox Christian Pilgrimage Within Russia”. In
International Perspectives on Pilgrimage Studies: Itineraries, Gaps and Obstacles,
edited by Dionigi Albera and John Eade, 47—68. New York: Routledge.

Sallnow, Michael J. 1981. Communitas Reconsidered: The Sociology of Andean Pilgrimage.
Man 16(2): 163-182.

Sallnow, Michael J. 1987. Pilgrims of the Andes. Regional Cult in Cusco. Washington DC:
Smithsonian Institution Press.

Scott, Jamie S. 2012. “Representing Sacred Space: Pilgrimage and Literature”. In Loci Sacri:
Understanding Sacred Places, edited by T.Coomans, H.De Dijn, J. De T. Coomans,
H. De Dijn, J. De Maeyer, R. Heynickx and B. Verschaffel, 138-167. Leuven:
Leuven University Press.

Sikimi¢, Biljana. 2014. Sveta putovanja: Letnica na Kosovu. Glasnik Etnografskog Instituta
LXI1(1): 15-32.

Simi¢, Zikica. 2005. Religijska kultura tradicionalnih pravoslavnih vernika. Teme XIX(1-2):
55-76.

Simonsen, Kirsten and Joergen Ole Baerenholdt. 2004. ,,Introduction. In Space Odysseys:
Spatiality and Social Relations in the 21* Century, edited by Jargen Ole Barenholdt
and Kirsten Simonsen, 1-14. Aldershot UK: Ashgate.

Sinani, Danijel. 2010. Narodna religija: odabrana poglavlja. Beograd: Srpski genealoski
centar.

Sinani, Danijel. 2011. “Religija, kulturni identiteti i nematerijalno kulturno naslede”. U
Kulturni identiteti i nematerijalno kulturno naslede, uredio Bojan Ziki¢, 43-56.
Beograd: Srpski genealoski centar.

Sinani, Danijel. 2013. The Restoration of Public Celebrations of Municipal ‘Slavas’ and
Religious Festivals in Belgrade as a Symbolic Demarcation Between Political
Systems. Antropologija 13(1): 23-37.

263


https://www.routledge.com/search?author=J%C3%B8rgen%20Ole%20B%C3%A6renholdt
https://www.routledge.com/search?author=Kirsten%20Simonsen

Smith, Valene. 1992. Introduction: The Quest in Guest. Annals of Tourism Research 19: 1-
17.

Smit, Entoni. 1999. Zlatno doba i nacionalni preporod. R.E.C. br. 53: 93-110.
Sremac, Srdan. 2007. Fenomenologija konverzije. Novi Sad: CEIR.

Sremac, Srdan. 2012. Zavisnost, religija i identitet: Predlog za narativhu analizu
svedocanstava konverzije bivsih zavisnika. Sremski Karlovci — Novi Sad: Izdavacka
knjizarnica Zorana Stojanovica.

Stamenkovi¢, Igor. 2006. Religiozni turizam i pravoslavlje. Novi Sad: Prirodno-matematicki
fakultet, Department za geografiju, turizam i hotelijerstvo.

Stanciulescu Gabriela Cecilia and Alexandra-Maria Tirca. 2010. Implications of Commercial
Activity within Monastic Settlements as a Way to Maintain the Sustainable
Development of Religious Tourism in Romania. Amfiteatru Economic XI1(27): 129—
144,

Stefanovi¢-Banovié, Milesa. 2017. Souvenirization of Religious Symbols: the Example of
Knez Mihailova Street Zone. Etnolosko-antropoloske sveske 28(n.s.)17: 77-88.

Stefanovi¢ Karadzi¢, Vuk. 1986 [1852]. Srpski rjecnik (1852) I (A—P). Beograd: Prosveta.

Stoddard, Robert H. 1997. Defining and Classifying Pilgrimages. Geoscience and Man 34:
41-60.

Stojanovi¢ Nikac, Hadzi Dragoljub. 2007. Poklonicka putovanja kod Srba. Beograd:
Akademija Srpske Pravoslavne Crkve za umetnost i konzervaciju.

Strausberg, Michael. 2011. Religion and Tourism: Crossroads, Destinations and Encounters.
London and New York: Routledge.

Susnji¢, Puro. 1998. Religija, 1i IT tom. Beograd: Cigoja §tampa.

Timothy, Dallen and Daniel Olsen (eds.). 2006. Tourism, Religion and Spiritual Journeys.
London and New York: Routledge.

Timotijevi¢, Miroslav. 2002. ,,0d svetitelja do istorijskih heroja — kult svetih Brankovi¢a u
XIX veku“. U Kult svetih na Balkanu Il, uredila Mirjana Deteli¢, 113-144.
Kragujevac: Centar za naucna istraZzivanja Srpske akademije nauka i umetnosti i
Univerzitet u Kragujevcu.

Timotijevi¢, Miroslav. 2005. ,,Druzenje: izmedu privatnog i1 javnog“. U Privatni Zivot u
srpskim zemljama u osvit modernog doba, uredio Aleksandar Foti¢, 843-863.
Beograd: CLIO.

Timotijevi¢, Miroslav. 2006. Radanje moderne privatnosti: privatni zivot Srba u Habzburskoj
monarhiji od kraja 17. do pocetka 19. veka. Beograd: CLIO.

264



Todorovi¢, Ivica. 2008. Rezultati savremenih istrazivanja narodne religije — opSti presek.
Glasnik EI SANU LVI(1): 53-70.

Troeva, Evgenia and Petko Hristov. 2017. Sacred Geography of the Post-Socialist Balkans:
Transformations of Religious Landscape and Pilgrimage. An Introduction.
Southeastern Europe 41 (2017): 1-18.

Turner, Edith. 2011 [1978]. “Preface to the Paperback Edition”. In Image and pilgrimage in
Christian Culture. Anthropological Perspectives, Victor Turner and Edith Turner, xiii—
xxiii. New York: Columbia University Press.

Turner, Victor. 1969. The Ritual Processs: Structure and Anti-Structure. Ithaca—New York:
Cornell Paperbacks — Cornell Uneversity Press.

Turner, Victor. 1973. The Center Out There: Pilgrim’s Goal. History of Religions 12: 191-
230.

Turner, Victor. 1974a. Dramas, Fields, and Metaphors. Symbolic Action in Human Society.
Ithaca—London: Cornell Uneversity Press.

Turner, Victor. 1974b. Liminal to Liminoid in Play, Flow, and Ritual: An Essay in
Comparative Symbology. The Rice University Studies 60(3): 53-92.

Turner, Victor. 1974c. Pilgrimage and Communitas. Studia Missionalia 23: 305-327.

Turner, Victor. 1975. “Death and Dead in the Pilgrimage Process”. U Religion and Social
Change in Sauthern Africa: Anthropological Essay in Honor of Monica Wilson,
uredili Michael G.Whisson 1 Martin West, 107-127. Cape Town: David Philip.

Turner, Victor and Edith Turner. 1978. Image and Pilgrimage in Christian Culture.
Anthropological Perspectives. New York: Columbia University Press.

Valtchinova, Galia. 2012. “The Mount of the Cross: Sharing and Contesting Barriers on a
Balkan Pilgrimage Site”. In Sharing Sacred Spaces in the Mediterranean:
Christians, Muslims, and Jews at Shrines and Sanctuaries, edited by Dionigi Albera
and Maria Couroucli, 11-30. Bloomington: Indiana University Press.

Van Gennep, Arnold. 2005. Obredi prelaza: sistematsko izucavanje rituala. Beograd: Srpska
knjizevna zadruga.

Vidovi¢, Zarko. 1989. Ogledi o duhovnom iskustvu. Beograd: Sfairos.

Visnji¢, Pero. 2012. Sabornik manastira srpskih. Loznica: Fles.

Vuéini¢ Neskovi¢, Vesna. 2013. Metodologija terenskog istraZivanja u antropologiji. Od
normativnog do iskustvenog. Beograd: Filozofski fakultet, Univerzitet u Beogradu —

SGC.

Vujaklija, Milan. 1996/7. Leksikon stranih reci i izraza. Beograd: Vujaklija.

265



Vukanovi¢, Tatomir. 1937. O kultu Stevana De¢anskog u Metohiji. Hris¢ansko delo. Casopis
za hriséansku kulturu i crkveni Zivot 111(5): 371-389.

Vukomanovi¢, Milan. 2001. Sveto i mnostvo: izazovi religijskog pluralizma. Beograd:
Cigoja.

Vukomanovi¢, Milan. 2005. O cemu crkva (ne)ymoze da se pita. SPC, drzava i drustvo u
Srbiji (2000-2005). Beograd: Helsinski odbor za ljudska prava.

Vukoni¢, Boris. 1990. Turizam i religija: rasprava o njihovom suodnosu. Zagreb: Skolska
knjiga.

Zlatanovi¢, Sanja. 2008. ,,Letnica: Slika prevazilaZzenja religijskih granica i njeni ostaci”.
U Slike kulture nekad i sad, Zbornik Etnografskog instituta SANU 24, uredila Zorica
Divac, 189-191. Beograd: Etnografski institut SANU.

Zlatanovi¢, Sanja. 2010. Transfer i kontratransfer u etnografskim istrazivanjima. Glasnik
Etnografskog instituta SANU LVIII (1): 129-139.

Zlatanovi¢, Sanja. 2018. Etnicka identifikacija na posleratnom podrucju: srpska zajednica
Jjugoistocnog Kosova. Beograd: Etnografski institut SANU.

Zenarju, Ivana. S. 2015. Hodo&asni¢ka ikona “Jerusalim” u manastiru Vradeva. Bastina 38:
199-227.

Ziki¢, Bojan. 2007. Qualitative Field Research in Anthropology. An Overview of Basic
Research Methodology. Etnoantropoloski problemi 2(2): 123-135.

Ziki¢, Bojan. 2013. Slike u izlogu: Kulturne predstave o Evropskoj uniji kao sredstvo
opisivanja paralelne stvarnosti stanju u Srbiji 1991-2011. Beograd: Srpski
genealoSki centar 1 Odeljenje za etnologiju 1 antropologiju Filozofskog fakulteta u
Beogradu.

Walton, Heather. 2015. Theological Perspectives on Christian Pilgrimage. In Christian
Pilgrimage, Landscape and Heritage: Journeying to the Sacred, edited by Auvril
Maddrell, Veronica della Dora, Alessandro Scafi and Heather Walton, 22—42. New
York: Routledge.

Ware, Timothy, 2005. Pravoslavna crkva. Zagreb: Prosvjeta.

Warfield, Heather A.and Kate Hetherington (eds.). 2018. Pilgrimage as Transformative
Process: The Movement from Fractured to Integrated. Leiden — Boston: Brill —
Rodopi.

Williams, Wes. 2002. The Diplomat, the Trucheman and the Mystagogue: Forms of
Belonging in Early Modern Jerusalem. In Pilgrim Voices: Narrative and Autorship in
Christian Pilgrimage, edited by Simon Coleman and John Elsner, 17-39. New York —
Oxford: Berghan Books.

266


https://brill.com/search?f_0=author&q_0=Heather+A.+Warfield
https://brill.com/search?f_0=author&q_0=Kate+Hetherington

Wolf, Eric R. 1958. Virgin of Guadelupe: A Mexican National Symbol The Journal of
American Folklore 71(279): 34-39.

lzvori

Badovinac, Nenad. 2013. Susreti sa svetim mestima: Zapisi i reportaze sa poklonickih
putovanja. Beograd: N.Badovinac.

Bozovi¢, Grigorije. 2017. Na hadziluku: Putopisi i price o hramovima i duhovnicima.
Beograd: Sluzbeni glasnik.

Celikovi¢, Borisav. 2001. Duhovne reci. Gornji Milanovac: Crkva Svete Trojice — LI1O.

Eterija. 2015 [4. vek]. Eterijino hodocasée u Svetu zemlju. Beograd: Visoka Skola —
Akademija Srpske pravoslavne crkve za umetnost i konzervaciju.

Kari¢, Vladimir. 1997 [1887]. Srbija: opis zemlje, naroda i drzave. Beograd — Novi Sad:
Kultura — Pravoslavna rec.

Lestvi¢nik, Jovan. 1997. Lestvica. Manastir Hilandar (prevod sa starogrékog Dimitrije
Bogdanovi¢).

Matinski, Petar. 2008. Manastir Sv.Jovana Bogoslova kod Poganova (Eparhija Niska). Nis:
SVEN.

Mileusni¢, Slobodan. 1994. Duhovni genocid: pregled porusenih, ostec¢enih i obesvecéenih
crkava, manastira i drugih crkvenih objekata u ratu 1991-1993. Beograd: Muzej
Srpske pravoslavne crkve.

Mileusni¢, Slobodan. 1995. Manastiri Srbije. Novi Sad: Promete;.

Mileusni¢, Slobodan. 1997. Duhovni genocid 1991-1995: pregled porusSenih, oSteéenih i
obesvecCenih crkava, manastira i1 drugih crkvenih zdanja na teritoriji bivsih
Jugoslovenskih republika Hrvatske i Bosne i Hercegovine. Beograd: Muzej Srpske
pravoslavne crkve.

Mileusni¢, Slobodan. 1998a. Hilandar. Novi Sad: Promete;.
Mileusni¢, Slobodan. 1998b. Srednjovekovni manastiri Srbije. Novi Sad: Pravoslavna rec.
Mileusni¢, Slobodan. 2001. Svetinje Kosova i Metohije. Novi Sad: Pravoslavna rec.

Mileusni¢, Slobodan. 2004. Srpski manastiri: od Hilandara do Libertvila. Beograd: Srpska
knjizevna zadruga.

Mileusni¢, Slobodan. 2007. Vodic kroz manastire u Srbiji. Beograd: MST Gaji¢.

267



Mileusni¢, Slobodan. 2009. Sveti Srbi. Nis: Zograf.
Mili¢evi¢, Milan . 1867. Manastiri u Srbiji. Beograd: Drzavna Stamparija.

Milovancevi¢, Milenko. 2001. “Poklonic¢ka putovanja — Veronauka: Tragovima srpske duse i
ljudskog srca”. U Duhovne reci, priredio Borisav Celikovié, 461-466. Gornji
Milanovac: Crkva Svete Trojice — LI10O.

Milovancevi¢, Milenko. 1991. Tragovima hris¢anske duse i ljudskog srca. Gornji Milanovac:
Eurografik.

Mitosevi¢, Dusan. 1962. Miljkov manastir. Smederevo: Miljkov manastir.

Pop Hadzi Mile A. Popadi¢. 1892. Opis putovanja i hris¢anskih svetinja na istoku u Palestini.
Novi Sad: Stamparija Dr. Pavlovié¢a i Jociéa.

Radanovi¢, Nedeljko. 2007. Jutra u Hilandaru: hodocaséa, putopisi, eseji. Eskilstuna:
N.Radanovi¢; Beograd: Partenon.

Samardzi¢, Nedeljko K. 2008. Sveta zemlja — San i java. Herceg Novi: Dobra knjiga.

Saramandi¢, Zoran S. 2004a. Manastir Vitovnica: Duhovni razgovori bogomolilaca sa
igumanom Tadejom. Beograd: Izdavacko preduzece “Tetraton”.

Saramandi¢, Zoran S. 2004b. Novi duhovni razgovori sa lgumanom Tadejom u manastiru
Vitovnica, 1l deo. Beograd: Izdavacko preduzece “Tetraton”.

Stefanovi¢ Karadzi¢, Vuk. 1957 [1867]. Zivot i obicaji naroda srpskog. Beograd: Srpska
knjizevna zadruga.

Stefanovi¢ Karadzi¢, Vuk. 1989 [1826]. “Pocetak opisanija srpskih namastira”. U Opisanije
Srbije: izabrana knjizevna proza, izbor Milorad Duri¢, 37-45. Beograd: BIGZ.

Tomi¢, Novo. 2016. Svetilista i nadalista: cudotvorna mesta i sveti predmeti u verovanju
Srba. Beograd: Laguna.

Velimirovi¢, Nikolaj. 2000 [1959]. Divan: nauka o cudesima. Beograd: IHTUS, HriS¢anska
knjiga.

Becenuh, Jocud. 1867. Onuch monacmupa y Cpoiu. Hactb 1. Beograd: Kuburoneuatas A.
Anppuha.

Zecevié, Jovisa. 2001. “Predgovor”. U Duhovne reci, uredio Borisav Celikovi¢, 7-8. Gornji
Milanovac: Crkva Svete Trojice — LIO.

Zlati¢ Ivkovi¢, Zorica. 2009. Manastir Nikolje u ovcarsko-kablarskoj klisuri. Beograd:
Z.7lati¢ Ivkovi¢ — Manastir Nikolje.

268



BIOGRAFUA

Biljana Andelkovi¢ rodena je 1984. godine u Krusevcu gde je zavrSila osnovnu i srednju
Skolu. Osnovne studije upisala je na Odeljenju za etnologiju i antropologiju Filozofskog
fakulteta u Beogradu gde je 2008. godine diplomirala sa radom ,,Kultura osumnji¢enih i
pritvorenih u savremenoj Srbiji: Identifikacijski procesi tokom istraznog postupka”. Na istom
odeljenju je 2011. godine odbranila master rad sa temom ,,Kazneno-popravne institucije kao
inkubatori identiteta”.

Bila je ucesnik brojnih domacih 1 medunarodnih istrazivackih projekata. Objavila je vise
radova u relevantnim domacim i medunarodnim casopisima i zbornicima i bila ucesnik vise
medunarodnih nau¢nih skupova.

Od 2018. godine zaposlena je u Etnografskom institutu SANU kao istrazivac-saradnik.

269



O6pasau 5.

UsjaBa o ayTopcTBY

Mme n npesnme aytopa __burbaHa M. AHhernkosuh

bpoj nHaekca 8E12-4

UsjaBrbyjem
[a je JOKTOpCKa AucepTaumja noa HacnosoM

»[IOKITOHMYKa nyTOoBaka: aHTPOMOJSIOWKO MUCTPaXuMBawe npeacraBa o
MaHacTupuma Cprncke npaBocnaBHe LpKBe Ko MOKMOHUKA Ha No4veTKy 21. Beka”

e pe3yntat CONCTBEHOI UCTPpaXKMBadkor paaa;

e [a aucepTauMja y LEnvHU HU Yy AenoBrMMa Huje buna npeanoxeHa 3a cTuuake
Apyre AvnnoMe npema CTyaujckMM nporpamMuma ApYrux BUCOKOLLKONCKMX
yCTaHOBa;

e [a Cy pe3yntatu KOPeKTHO HaBedeHUN U

e [a HMCaM KpluMo/na ayTopcka npaea M KOPUCTUO/Na WHTENeKTyanHy CBOjUHY
APYrux nuua.

MoTnuc aytopa

Y Beorpaay, 22.02.2021.




O6pasau 6.

U3jaBa 0 MICTOBETHOCTU LUTaMMaHe U efIeKTPOHCKe
Bep3nje AOKTOPCKOr paaa

Mme n npeanme aytopa burbaHa M. AHhenkosuh

Bpoj nHpekca 8E12—4
Crtyamjcku nporpam [okTopcke cTyauje eTHonorunje n aHTpononorvje
Hacrnos paga ,[TOKIMOHNYKa NyTOBaHa: aHTPOMOJIOLLKO UCTPaXnBare

npeacTtasa o MaHacTupmma Cpncke npaBocnaBHe LIPKBE Kog
MOKIMOHKUKA Ha noYeTKy 21. Beka”

MeHTOp npod.ap OJanuvjen CnHaHu

M3sjaBrbyjem Oa je wtamnaHa Bepsuja MOr JOKTOPCKOr pajia UCTOBETHA eNeKTPOHCKO)
BEpP3nju KOjy caM npedao/na pagu noxpaweHa y [OurutanHom penosntopujymy
YHuBep3uteTa y beorpaay.

[osBorbaBam ga ce objaBe MOjM NWYHM nojauM Be3aHW 3a Aobujare akagemckor
Ha3MBa OOKTOpa Hayka, kao LTO Cy MMe 1 Npe3vMe, roamHa 1 Mecto pohewa 1 aatym
ogbpaHe paga.

OBM nn4yHM nogaum Mory ce o0jaBuUTM Ha MPEXHUM CTpaHuuama aurutanHe
ombnunoTeke, y enekTPOHCKOM KaTanory uny nybnukauvjama YHmsepauteta y beorpagy.

MoTnuc aytopa

Y Beorpaay, 22.02.2021.




O6pasauy 7.

UsjaBa o kopuwhemwy

Osnawhyjem YHusepautetcky 6ubnuoteky ,Ceetosap Mapkosuh® ga y [AurutanHu
penosvtopmnjym YHuBepauTeTa y beorpagy yHece MOjy OOKTOPCKY AucepTauujy nog
HacrnoBOM:

,[TOKIIOHUYKA nyToBaka: aHTPOMOJIOWKO WUCTpaXuBawe nNpeacTtaBa o
MaHacTupuma Cpncke npaBocriaBHe LpKBe Kof NMOKIOHUKA Ha no4veTKy 21. Beka”

Koja je Moje ayTopcKo geno.

IuncepTaumjy ca cBuM npunosmma npegao/na cam y enekTpoHckomM gopmMmaTty norogHom
3a TpajHO apxuBmMpa-e.

Mojy AOKTOpCKYy Aauceptauujy noxpaweHy y [OurutanHom  penos3nTtopujymy
YHuBepauTeTa y beorpagy v JOCTYnHY Y OTBOPEHOM MPUCTYNy MOry ga KopucTe CBu
Koju nowTyjy ogpeabe cagpxaHe y ogabpaHom Tuny nuueHue KpeaTuBHe 3ajegHuue
(Creative Commons) 3a kojy cam ce oany4duno/na.

1. AytopcTeo (CC BY)

2. AytopcTtBo — HekomepuujanHo (CC BY-NC)

3. AyTopcTBO — HekomepuujanHo — 6e3 npepaga (CC BY-NC-ND)

4. AyTOpCTBO — HEKOMepUKjanHo — genutn nog uctum ycnosuma (CC BY-NC-SA)
5. AytopcTtBo — 6e3 npepaga (CC BY-ND)

6. AytopctBo — aenutu nog uctum ycnosmma (CC BY-SA)

(Monumo ga 3aoKpyxXute camo jegHy of WecT NoHyheHnx nuueHuw.
KpaTak onuc nuueHum je cactaBHu 4e0 OBe u3jaBe).

MoTnuc aytopa

Y Beorpaay, 22.02.2021.




1. AytopcTtBOo. [lo3BO/baBaTe YMHOXaBake, OUCTPUOYLMjy M jaBHO caomniluTaBawe
gena, n npepage, ako ce HaBefe MMe ayTopa Ha HauyuH ofapeheH o cTpaHe ayTopa
Unu gaesaoua nuueHue, Yak 1 'y komepuujanHe cepxe. OBO je HajcnoboaHuja og CBUX
nuueHUMW.

2. AyTopcTBO — HeKoMepuMujanHo. [lo3BorbaBaTe yMHOXaBake, AUCTPUbYUujy u
jaBHO caonwiTaBawe Aena, v npepage, ako ce HaBeae UMe ayTopa Ha HauuH oapeheH
o[ CTpaHe ayTopa unu gasaoua nuueHue. OBa nueHua He [03BobaBa koMepLuujanHy
ynoTpeby gena.

3. AyTOpCcTBO — HeKomepuujanHo — 6e3 npepapga. [lo3BorbaBaTe yMHOXaBawe,
ANCTpnbyunjy M jaBHO caonwTaBawe aena, 6e3 npomeHa, npeobnvkoBawa Wnu
ynoTpebe gena y CBOM ferny, ako ce HaBede Mme ayTtopa Ha HadvH ogpeheH of
cTpaHe aytopa wnu gasaoua nuueHue. OBa nuvueHua He 003BOrbaBa KoMepuujanHy
ynotpeby Aena. Y ogHOCy Ha cBe ocTane nuueHue, OBOM NULEHLOM ce orpaHuvaBa
Hajsehun o61M npaBa kopuwwhewa gena.

4. AyTOpCTBO — HEKOMepuUjanHo — AenuTu nog UCTUM ycroBuma. [lo3sorbaBaTe
yMHOXaBak-€e, AUCTpunbyLMjy 1 jaBHO caonwiTaBake Aena, U npepage, ako ce HaBeae
MMe ayTopa Ha HauvH ogpefheH oA CTpaHe ayTopa WUnu gaBaola fuUeHLEe M ako ce
npepaga AuCTpuOyupa nog WCTOM MMM CiMYHOM nuvueHuom. OBa nuueHua He
[103BOSbaBa komepuujanHy ynotpeby aena u npepaga.

5. AytopcTtBo — 6e3 npepapa. [lo3BosbaBate yMHOXaBakwe, OUCTPUOYUMn)y 1 jaBHO
caonwTaBawe gena, 6e3 npomeHa, npeobnukoBara nnu ynotpebe genay cBom geny,
aKo ce HaBege MMe ayTopa Ha HauvMH ofapefeH of cTpaHe ayTopa wunu gaeaoua
nuueHue. OBa nuueHua Ao3BorbaBa kKoMepuumjanHiy ynotpedy aena.

6. AyTOpCTBO — [OenutM nopa UCTUM ycrnoBuma. [lo3BorbaBaTe yMHOXaBahe,
ANCcTpnbyunjy 1 jaBHO caoniwiTaBawe Aena, u npepage, ako ce HaBeje ume aytopa Ha
HauuH oapefeH o4 cTpaHe ayTopa WnvM JaBaoua NuUuUeHue U ako ce npepaga
anctpubympa nog WMCTOM WM cnuMYHOM nuvueHuom. OBa nuvueHua [o03BOrbaBa
komepuujanHy ynotpeby gena u npepaga. CnuyHa je codTBepckuMm nuueHuama,
O[HOCHO NunLeHuamMa OTBOPEeHOr Koaa.



